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Introducere 


Cadrul istoric 

1 . Inca de la inceputul sau, §i in mod special la prima Conferinta mondiala, Lausanne, Elvetia, 
1927, Mi§carea Credinta §i Constitutie a identificat unitatea Bisericii ca fiind insu§i motivul 
existentei sale. Astfel legea de organizare a Comisiei Credinta si Constitutie afirma ca scopul sau 
este: 

sa proclame unitatea Bisericii lui Iisus Hristos §i sa cheme bisericile spre realizarea 
unitatii vizibile intr-o singura credinta §i intr-o singura comuniune euharisticd, exprimata in 
rugaciune §i in viata comuna in Hristos, pentru ca lumea sa poata crede. 

Incepand de la Amsterdam, din 1948, acest scop a fost inima chemarii comune a Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor. Mai mult, in toate Adunarile generale ale Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor, contributia particular^ a Comisiei Credinta §i Constitutie a fost sa adanceasca o 
intelegere comuna a acestui scop §i a cailor de realizare a lui. Cea mai recenta contribute este 
concentrata in afirmatia Adunarii de la Canberra - .Miserica in calitate de koinonia: dar §i 
chemare ”. Afirmatia arata ca aceasta koinonia este atat temelia cat §i calea de traire a unei vieti 
impreuna in unitate vizibila. Aceasta §i-a gasit ecoul in tema celei de-a cincea Conferinte 
mondiale a Comisiei Credinta §i Constitutie, „Spre koinonia in credinta ”, „Viatd §i Mdrturisire”. 
Prezentul proces, „ Spre o intelegere §i viziune comuna ” ( Towards a Commoen Understanding 
and Vision ) apartinand Consiliului Ecumenic al Bisericilor, subliniaza din nou chemarea comuna 
a bisericilor in cautarea unitatii vizibile. 

2. Toate documentele importante emise de Comisia Credinta §i Constitutie contribuie intr-o 
masura sau alta la intelegerea naturii §i a scopului Bisericii. Mai mult, ,. Baptism, Eucharist and 
Ministry ” (Botez, Euharistie §i Slujire), „ Confessing the One Faith ” (Marturisind o singura 
credinta), „Church and World ,, (Biserica §i lume), documente ce au fost trimise bisericilor pentru 
a oferi un raspuns §i a le recepta, sunt cai de a pastra vii in biserici, atat imperativul chemarii lui 
Hristos la o unitate vizibila, cat si caracteristicile esentiale ale acestei unitati. Cercetarile din 
ultimul deceniu asupra eclesiologiei §i eticii, care au continuat studiile in domenii cum ar fi 
rasismul §i comunitatea femeilor §i barbatilor in Biserica, au contribuit la intelegerea chemarii 
comune creatine in slujirea umanitatii §i creatiei. La randul sau, Comisia Credinta §i Constitutie 
prime§te in mod constant noi perspective asupra unitatii la care Dumnezeu ne cheama, din 
raspunsurile bisericilor la studiile ei, rezultatele dialogurilor bilaterale, activitatea ce se desfa§oara 
in alte arii ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, §i din reflectia asupra experientei bisericilor 
unite §i in curs de unire. 


* Traducere dupa originalul in liraba engleza publicat in volum sub titlul: The Nature and Purpose of the Church. A stage on the 
way to a common statement, Faith and Order paper nr. 181, Geneva, 1998, 61p. 

Este important sa mentionam faptul ca, in urma reactiilor bisericilor, s-a alcatuit de catre Comisia “Credinta §i Constitutie” o 
versiune augmentata, aparuta tot in volum, sub titlul modificat : The Nature and Mission of the Church. A stage on the Way to a 
Common Statement, Faith and Order Paper 198, Geneva, 2005, 70p„ (traducerea in limba romana urmand sa apara in Revista 
Teologica , Sibiu). (n.tr.) 



Despre acest studiu 


3. Un studiu despre natura §i scopul Bisericii a fost recomandat in mod deosebit de a cincea 
Conferinta Mondiala a Comisiei Credinta §i Constitute, desfa§urata in Santiago de Compostela, 
Spania (1993). Aceasta a fost o chemare oportuna din mai multe motive: 

♦ este momentul potrivit pentru Comisia Credinta §i Constitutie sa reflecteze asupra 
perspectivelor diferite care sunt oferite de propriile sale studii pentru o intelegere a naturii §i 
scopului Bisericii; 

♦ Comisia Credinta §i Constitutie are acum ocazia sa culeaga si roadele muncii altor 
organisme ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor precum si cele ale acordurilor teologice 
bilaterale; 

♦ a fost experimentata dezvoltarea comuniunii intre cre§tini la nivel local, national §i 
mondial, in mare masura in experienta Bisericilor unite §i in curs de unire; 

♦ in multe regiuni ale lumii, anumite provocari cheama cre§tinii impreuna sa spuna ce 
inseamna Biserica in acel loc; 

♦ situatia din lume necesita §i trebuie sa i se ofere o marturie credibila a unitatii in 
diversitate, care este darul lui Dumnezeu pentru intreaga umanitate. 

Scop §i met odd 

4. Scopul principal al acestui studiu este de a exprima ce pot spune acum bisericile impreuna 
despre natura §i scopul Bisericii, §i din aceasta perspective sa identifice domeniile ce contin 
dezacorduri. Astfel, dupa modelul BEM („Baptism, Eucharist and Ministry”), acest document 
cauta sa se dezvolte in ceea ce s-ar putea numi un text de convergenta. Textul de fata este o prima 
incercare de a afirma acea convergenta. El este oferit pentru studiu §>i discernere. 

5. Textul principal reprezinta perspectivele comune care au rezultat din discutiile bilaterale §i 
multilaterale din ultimii 50 de ani. Materialul cuprins in chenare exploreaza domeniile unde 
diferentele raman in §i intre biserici. Cateva din aceste diferente pot fi vazute ca expresii ale unei 
diversitati legitime, altele ca motiv de separare a bisericilor. In timp ce textul principal invita 
bisericile sa descopere sau sa redescopere cat de multe au in comun in intelegerea lor despre 
Biserica, textele cuprinse in chenare ofera §ansa bisericilor sa reflecteze asupra gradului in care 
divergentele lor pot conduce la separare. In perspectiva dezvoltarii convergentelor, exista speranta 
ca bisericile pot fi ajutate sa recunoasca una in cealalta Biserica lui Iisus Hristos §i pot fi 
incurajate sa faca pa§i pe calea unitatii vizibile. 

6. Orice document ecumenic pune problema folosirii Scripturii. Acordurile din acest text sunt 
bazate pe o intelegere comuna a revelatiei unice §i normative a Scripturii §i astfel nevoia de a 
studia acordurile noastre in marturia Sfintei Scripturi. In acela§i timp este recunoscut ca in Sfanta 
Scriptura nu exista o eclesiologie sistematica. In general, Biserica este prezentata printr-o varietate 
de imagini care interactioneaza §i se completeaza reciproc. Modul de abordare din acest text 
consta in a lua Scriptura ca intreg, a§a incat o parte a Scripturii interpreteaza alta parte §i este 
interpretata de celelalte. * 

Invitatia 

7. Comisia Credinta §i Constitutie invita Bisericile, comisiile, colegiile, institutele §i 
persoanele particulare sa reflecteze asupra textului pomind de la urmatoarele intrebari: 

♦ in ce masura puteti recunoa§te in acest text aparitia unei convergente asupra naturii §i 
scopului Bisericii? 

♦ ce domenii considerati ca au nevoie de o cercetare viitoare §i ce perspective puteti oferi 
pentru a progresa in acest demers? 


' Odata cu distribuirea acestui text s-a constatat nemultumirea in ceeea ce prive§te modul de abordare a Sfintei Scripturi descrisa in 
acest paragraf. In mod evident, se cere mai mult efort in urmatoarele stadii pentru a obtine un text de convergenta, privitor la modul 
in care se citeaza §i se interpreteaza Sfanta Scriptura. 



♦ ce alte domenii ar trebui sa fie tratate intr-un document de convergenta asupra naturii §i 
scopului Bisericii? 

daca puteti recunoa§te in acest text aparitia unei convergente asupra naturii §i scopului Bisericii, 
ce implicatii are aceasta convergenta in relatia dumneavoastra cu celelalte biserici care ar putea de 
asemenea recunoa§te acea convergenta. Ce pa§i ar trebui sa faca bisericile, chiar acum, in vederea 
recunoa§terii reciproce? 

Raspunsurile vor fi esentiale, intrucat Comisia Credinta §i Constitute isi continua efortul pentru a 
dezvolta o declaratie de acord comun asupra naturii §i scopului Bisericii. 

8. In planul lui Dumnezeu Biserica exista, dar nu pentru sine, ci pentru a servi in lucrarea 
lui Dumnezeu de reconciliere §i pentru lauda §i slava lui Dumnezeu. Pe masura ce Biserica i§i 
intelege propria ei natura, i§i va intelege si propria vocatie. De aici rezulta importanta cruciala a 
acestui studiu asupra naturii §i scopului Bisericii. 


I. Biserica lui Dumnezeu Cel Unul in Treime 

A. Natura Bisericii 

a. Biserica - Creatie a Cuvantului $i a Duhului Sfant 

9. Biserica apartine lui Dumnezeu. Ea este creatia Cuvantului lui Dumnezeu §i a Duhului 
Sfant. Ea nu poate exista prin sine §i pentru sine. 

10. Biserica este centrata §i intemeiata pe Evanghelie, Cuvantul lui Dumnezeu. Biserica este 
comuniunea celor care traiesc intr-o relatie personala cu Dumnezeu care le vorbe§te §i a§teapta 
raspunsul lor plin de incredere - comuniunea credinciosilor. Astfel, Biserica este creatia 
Cuvantului lui Dumnezeu, Care fiind glas viu o creeaza §i o hrane§te de-a lungul veacurilor. Acest 
Cuvant dumnezeiesc este marturisit §i Se face auzit prin Scripturi. Intrupat in Iisus Hristos, este 
atestat de Biserica §i propovaduit in predica, in Taine §i in slujire. 

11. Credinta nascuta de Cuvantul lui Dumnezeu este realizata de lucrarea Duhului Sfant. In 
Scripturi, Cuvantul lui Dumnezeu §i Duhul Sfant sunt inseparabili. In calitate de comuniune a 
credinciosilor, Biserica este, de asemenea, creatie a Duhului Sfant. A§a cum in viata lui Hristos 
Duhul Sfant a fost activ de la zamislire pana la Inviere, tot a§a in viata Bisericii acela§i Duh al lui 
Dumnezeu II formeaza pe Hristos in toti credincio§ii §i comunitatea lor. Duhul Sfant incorporeaza 
fiintele umane in trupul lui Hristos prin credinta §i Botez, ii insuflete§te §i ii extinde ea trup al lui 
Hristos hranit §i sustinut de Cina Domnului, §i ii conduce la implinirea vocatiei lor. 

12. Fiind creatie a Insu§i Cuvantului lui Dumnezeu §i a Duhului Sfant, Biserica este una, 
sfanta, catolica §i apostolica. Aceste atribute esentiale ale Bisericii nu sunt propriile ei calitati, ci 
sunt deplin inradacinate in dependenta ei de Dumnezeu prin Cuvantul Sau §i prin Duhul Sfant. 
Este una pentru ea Dumnezeu, Cel care a§eaza in relatie cu El Insu§i Biserica prin Cuvant §i Duh 
este singurul Creator §i Rascumparator, lacand Biserica o anticipare §i un instrument pentru 
rascumpararea intregii realitati create. Ea este sfanta pentru ea Dumnezeu este Unul Sfant, Care 
in Iisus Hristos a biruit toata intinaciunea, sfintind Biserica prin cuvantul iertarii Sale in Duhul 
Sfant §i asumandu-o, Trupul lui Hristos. Este catolica deoarece Dumnezeu este plinatatea vietii, 
Care prin Cuvant §i Duh face Biserica, de oriunde s-ar alia, locul §i instrumentul prezentei Sale 
mantuitoare, de viata lacatoare, §i datatoare de deplinatate, oferind prin aceasta plinatatea 
Cuvantului revelat, toate mijloacele pentru mantuirea oamenilor indiferent de natiune, rasa, clasa, 
sex §i cultura. Este apostolica deoarece Cuvantul lui Dumnezeu, Care creeaza §i sustine Biserica 
este Evanghelia, marturisita la inceput §i normativ de catre Apostoli, lacand din comuniunea 
credinciosilor, o comunitate care traie§te in Biserica §i este responsabila pentru succesiunea 
adevarului apostolic de-a lungul veacurilor. 

13. Biserica nu este suma credinciosilor aflati in comuniune cu Dumnezeu considerati in mod 
separat. Nu este in primul rand o comuniune a credinciosilor intre ei. Este vorba despre 



participarea lor comuna la insa§i viata lui Dumnezeu, a Carui fiintare intima inseamna comuniune. 
Biserica este o realitate dumnezeiasca §i omeneasca. 


Dimensiunea institutionala a Biseridi p lucrarea Duhului Sfant 

Toate Biseridle sunt de acord cd Dumnezeu creeazd Biserica p o tine intr-o relatie strdnsd cu 
Sine prin Duliul Sfant p prin glasul cel viu al Evangheliei vestit prin predied p prin Taine. To tup 
ele au opinii diferite in legdturd cu: 

(1) dacd predica p Sfintele Taine sunt mijloacele, sau doar ofera mdrturie despre lucrarea 
Duhului prin Cuvdntul lui Dumnezeu, care are ca rezultat o actiune interioard imediatd asupra 
inimilor credincioplor; 

(2) implicatiile institutionale ale Biseridi in calitate de creatura Verbi : pentru unele 
[biserici] slujirea prin hirotonie, in special episcopatul, reprezintd mijloacele efective, chiar 
garantia prezentei adevdrului p puterii Cuvdntului p Duhului lui Dumnezeu in Biserica; pentru 
altele faptul cd atdt slujirea prin hirotonire, cat p mdrturia credincioplor sunt supuse grepdii p 
pdcatului, exclude o astfel de judecatd, puterea p trdinicia adevdrului lui Dumnezeu, intemeindu- 
se pe suveranitatea Cuvdntului p Duhului Sau, care lucreazd prin, dar dacd este necesar p 
impotriva, structurilor institutionale date ale Biseridi; 

(3) importanta teologicd a continuitdtii institutionale, in mod special continuitatea in 
episcopat: in timp ce pentru unele Biserici o astfel de continuitate institutionala reprezintd 
mijloacele necesare p garantia persistentei Biseridi in credinta apostolied, pentru altele 
continuitatea in credinta apostolied in anumite circumstante a fast pdstratd in pofida, sau chiar 
prin ruperea continuitdtii institutionale. Rdmdne in sarcina cercetdrii teologice din viitor sd afle 
dacd aceste diferente sunt dezacorduri reale, sau simple diferente de accentuare care pot fi 
depdpte. 


b. Imagini ale Biseridi 

14. Dumnezeu Cel Atotputernic, Care cheama Biserica la fiinta §i o une§te cu El Insu§i prin 
Cuvantul Sau §i Duhul Sfant, este Dumnezeu Unul in Treime, Tatal, Fiul §i Duhul Sfant. In relatia 
cu Dumnezeu, Biserica se raporteaza la fiecare Persoana dumnezeiasca intr-un mod special. 
Aceste relatii speciale scot in evidenta diferitele dimensiuni ale vietii Biseridi. 

15. In Sfanta Scriptura nu exista o eclesiologie sistematica. Tema Biseridi este redata prin 
diferite imagini. Unele sunt imagini ale stabilitatii §i localitatii, altele ale mobilitatii, de asemenea 
imagini structural, §i cele care accentueaza caracterul relational al Biseridi. Acestea nu se exclud 
reciproc. Ele interactioneaza §i foarte adesea se sprijina §i se explica una pe alta in aspectele lor 
mai mult sau mai putin relevante. Abordarea din textul de fata in legatura cu aceste imagini consta 
in a considera Scriptura ca un intreg, astfel incat nici o imagine sa nu fie luata ca un punct izolat 
de referinta, ci fiecare interpreteaza alta imagine, §i este interpretata prin altele (cf. supra , nota de 
la paragraful 6) . 

16. Dintre reprezentarile scripturistice ale Biseridi, unele au devenit in mod particular 
proeminente, referindu-se la dimensiunea trinitara a Bisericii. Intre acestea metaforele „poporul 
lui Dumnezeu” §i „trupul lui Hristos” sunt in mod special importante, insotite de imaginile 
„templului” sau „casei” Duhului Sfant. Trebuie sa notam, in orice caz, ca nici una dintre aceste 
imagini nu e exclusiva, ci toate includ de asemenea, in mod implicit sau explicit, §i celelalte 
dimensiuni trinitare. 






(a) Biserica - Popor al lui Dumnezeu 

17. Prin chemarea lui Avraam, Dumnezeu a ales pentru Sine un popor sfant. Rememorarea 
acestei alegeri §i vocatii §i-a gasit frecvent expresia in cuvintele profetilor: „Eu voi fi Dumnezeul 
lor §i ei vor fi poporul Meu” (Ieremia 31,33; Ezechil 37,27; Osea 2,23, amintit in II Cor. 6,16; 
Evr. 8,10). Prin Cuvantul ( dabhar ) lui Dumnezeu §i Duhul (ru ’ah) lui Dumnezeu, Dumnezeu a 
ales §i a format una dintre natiuni ca sa aduca mantuirea tuturor. Alegerea lui Israel a marcat un 
moment decisiv in realizarea planului mantuirii. Acest legamant implied multe aspecte, incluzand 
o chemare la dreptate §i adevar. Este, de asemenea, un dar al comuniunii ( koinonia ), un impuls 
dinamic catre comuniunea care este evidenta de-a lungul istoriei poporului Israel, chiar cand 
comunitatea rupe koinonia. In lumina slujirii, invataturii §i mai ales a mortii §i invierii lui Hristos 
§i a trimiterii Duhului Sfant la Cincizecime, comunitatea cre§tina crede ca Dumnezeu a trimis pe 
Fiul Sau ca sa ofere posibilitatea comuniunii fiecarei persoana cu celelalte §i cu Dumnezeu, 
manifestand, astfel, darul lui Dumnezeu pentru intreaga lume. 

18. In Vechiul Testament, poporul lui Israel este un popor pelerin, calatorind catre implinirea 
promisiunii ca in Avraam toate natiunile Pamantului vor fi binecuvantate. In Hristos aceasta se 
impline§te cand, pe cruce, zidul despartitor intre evrei §i neamuri este daramat (Efes.2,14). Astfel 
Biserica, imbrdti§and evrei §i pe cei dintre neamuri, este o „semintie aleasa, preotie imparateasca, 
neam sfant”, „poporul lui Dumnezeu” (I Pt.2, 9-10). Biserica lui Dumnezeu continua drumul 
pelerinajului catre odihna ve§nica pregatita pentru ea (Evr.4, 9-11). Este un semn profetic al 
implinirii pe care Dumnezeu o va aduce prin Hristos, cu puterea Duhului Sfant. 


(b) Biserica - Trup al lui Hristos 

19. Hotararea lui Dumnezeu a fost ca, prin sangele lui Hristos, sa hnpace umanitatea intr-un 
singur trup prin cruce (Efes.2, 1 1-22). Acesta este trupul lui Hristos, Biserica (Efes.l, 23). Hristos 
este Capul ve§nic al acestui Trup, §i in acela§i timp Cel care, prin prezenta Duhului Sfant, ii 
daruie§te viata. In acest fel Hristos, care este Cap al acestui trup, dandu-i putere, conducandu-1 §i 
judecandu-1 (Efes. 5, 23;Col.l,18) este de asemenea una cu trupul Sau (I Cor. 12, 12; Rm. 12,5). 
Metafora Trupul lui Hristos, in Noul Testament include aceste doua dimensiuni, una exprimata in 
I Corinteni §i Romani, cealalta dezvoltata in Efeseni. 

20. Prin credinta §i Botez, oamenii devin madulare ale Trupului lui Hristos (ICor. 12,13). Prin 
Sfanta Euharistie, participarea §i comuniunea lor in acest Trup este reinnoita mereu (I Cor. 10,16). 
Fiind membri ai Trupului Lui, cre§tinii se identified cu unica preotie a lui Hristos (Evr.9) §i sunt 
chemati sa traiasca ca membri credincio§i: „Voi sunteti preotie sfanta ” (I Pt.2, 9). In Hristos Care 
se ofera pe El Insu§i, cre§tinii ofera intreaga lor fiinta ca o „jertfci vie ” (Rom. 12, 1). Fiecare 
membru participa la preotia intregii Biserici. Nimeni nu exercita aceasta preotie separat de unica 
preotie a lui Hristos, nici in izolare de ceilalti membri ai Trupului. 

21. Tuturor madularelor lui Hristos le sunt date daruri pentru edificarea trupului (Rm. 12, 4- 
8), diversitatea §i natura lor specified servind insa§i viata Bisericii §i vocatia ei ca slujitoare, 
pentru viitoarea Imparatie a lui Dumnezeu in lume. 

22. Conform Noului Testament, prin Duhul Sfant, fiintele umane sunt botezate in trupul lui 
Hristos (I Cor. 12, 13). Este acela§i Duh Slant care confera diferite daruri organelor trupului(I 
Cor. 12, 4, 7-11) §i realizeaza unitatea lor (I Cor. 12). Astfel imaginea Trupului lui Hristos, de§i in 
mod principal §i explicit se refera la dimensiunea hristologica a Bisericii, in acela§i timp are 
adanci implicatii pnevmatologice. 


(c) Biserica - Templu al Duhului Sfant 



23. Referirea la relatia constitutive intre Biserica §i Duhul Sfant se intalne§te in marturia 
intregului Nou Testament. Totu§i nu exista o imagine explicita pentru aceasta relatie. Imaginea 
care este apropiata in mod special de descrierea figurativa a acestei relatii cuprinsa in Noul 
Testament, §i o reda intr-un mod deosebit de adecvat, este imaginea „templului” §i a „casei”. 
Aceasta, deoarece relatia Duhului Sfant cu Biserica este una a sala§luirii reciproce, a daruirii vietii 
din interior. 

24. Construita pe temelia Apostolilor §i profetilor, Biserica este casa lui Dumnezeu, un templu 
sfant in care Dumnezeu locuie§te prin Duhul Sfant. Prin puterea Duhului Sfant credincio§ii devin 
„ loccv} sfant intru DomnuF (Efes. 2, 21), “ casa duhovniceasca ” (IPt.2,5). Umpluti de Duhul 
Sfant, ei se roaga, iubesc, lucreaza §i slujesc prin puterea Duhului Sfant, ducand o viata demna de 
chemarea lor, dornici sa mentina unitatea Duhului intru legatura pacii (Efes. 4, 1-3). 

25. Aceste trei reprezentari au fost alese datorita importantei lor centrale in Noul Testament §i 
datorita importantei lor pentru dimensiunea trinitara a Bisericii. Ar mai trebui mentionat ca exista 
alte imagini ale Bisericii in Noul Testament, cele mai multe hristologice ca vita, turma, nunta §i 
mireasa. Toate servesc la punerea in lumina a anumitor aspecte ale fiintei §i vietii Bisericii: 
imaginea vitei de vie accentueaza dependenta ei totala de Hristos, imaginea turmei accentueaza 
increderea §i ascultarea ei, imaginea nuntii accentueaza realitatea eshatologica a Bisericii, 
imaginea miresei accentueaza caracterul intim al relatiei dintre Biserica §i Hristos, de§i e vorba de 
o relatie de supunere. In acela§i timp, aceste imagini - ca toate imaginile, inclusiv cele enumerate 
de la (a) la (c) - au limitele lor. Imaginea vitei nu ia in considerare specificul relatiei intre Hristos 
§i Biserica; imaginea turmei nu ia in considerare libertatea credincio§ilor; imaginea nuntii nu ia in 
considerare dimensiunea inca nedeplina a vietii Bisericii pe cale; imaginea miresei presupune 
statutul de subordonare a femeii in timpurile vechi. 

B. Scopul lui Dumnezeu pentru Biserica 

26. Planul lui Dumnezeu este sa adune intreaga creatie sub conducerea lui Hristos (Efes. 1, 
10) §i sa aduca intreaga umanitate §i creatie in comuniune. Ca o reflectie a comuniunii in 
Dumnezeu Unul in Treime, Biserica este chemata de Dumnezeu sa fie instrumentul indeplinirii 
acestui scop. Biserica este chemata sa manifeste mil a lui Dumnezeu catre umanitate §i sa 
restaureze scopul natural al umanitatii, sa-L laude §i sa-1 slaveasca pe Dumnezeu hnpreuna cu 
toate cetele ceresti. Biserica nu este un scop in sine, ei este un dar dat lumii astfel incat toti sa 
creada (In. 17, 21). 

27. Misiunea apartine insa§i fiintei Bisericii. In calitate de persoane care II recunosc pe Iisus 
Hristos ca Domn §i Mantuitor, cre§tinii sunt chemati sa proclame Evanghelia in cuvant §i fapta. Ei 
trebuie sa adreseze celor care nu au auzit ca §i celor care nu mai traiesc in contact viu cu 
Evanghelia, Vestea cea Buna a Imparatiei lui Dumnezeu. Ei sunt chemati sa traiasca valorile 
Evangheliei §i sa fie o pregustare a acelei Imparatii in lume. 

28. Astfel Biserica, intrupand in propria-i viata misterul mantuirii §i transfigurarea umanitatii, 
participa la misiunea lui Hristos de impacare a tuturor celor ce sunt, cu Dumnezeu §i unul cu altul 
prin Hristos. Prin vocatia de slujire, propovaduire §i grija fata de creatie, Biserica participa §i 
indruma spre realitatea Imparatiei lui Dumnezeu. Prin puterea Duhului Sfant, Biserica atesta 
misiunea dumnezeiasca in care Dumnezeu Tatal L-a trimis pe Fiul Sau spre a fi Mantuitorul lumii. 

29. In exercitarea misiunii sale, Biserica nu poate fi Biserica lara sa dea marturie ( martyria ) 
despre vointa lui Dumnezeu pentru mantuirea §i transfigurarea lumii. Din acest motiv a inceput in 
acelajji timp sa propovaduiasca Cuvantul §i sa dea marturie despre marile fapte ale lui Dumnezeu 
§i sa cheme pe toti la Botez. 

30. Dupa cum misiunea lui Hristos a cuprins propovaduirea Cuvantului lui Dumnezeu §i 
angajamentul de a avea grija de cei in suferinta §i nevoi, tot a§a Biserica apostolica dintru inceput 
a combinat predica cu chemarea la Botez §i slujirea. Acest fapt Biserica il intelege ca o 
dimensiune esentiala a existentei sale. Biserica, in acest fel, semnifica, participa la, §i anticipeaza 
noua umanitate pe care o dore§te Dumnezeu, §i, de asemenea, sluje^te propovaduirii harului lui 
Dumnezeu in situatiile §i nevoile umane, pana Hristos va veni intru slava Sa (Mt.25,31). 



31. Pentru ca slujirea lui Hristos implica suferinta, este evident, a§a cum este exprimat in Noul 
Testament, ca martiriul Bisericii va implica, pentru fiecare credincios §i pentru comunitate, 
drumul Crucii. 

32. Biserica este chemata §i imputernicita sa ia parte la suferinta tuturor prin apararea §i grija 
fata de saraci, pentru cei ce sunt in diferite nevoi §i pentru cei marginalizati. Ea face aceasta prin 
analiza critica §i prin expunerea structurilor nedrepte §i prin lucrarea pentru schimbarea lor. Face 
aceasta prin lucrarile sale de compasiune §i milostenie. Astfel Biserica este chemata sa vindece §i 
sa impace relatiile umane distruse. Biserica este chemata sa fie instrumentul lui Dumnezeu in 
eradicarea du§maniei, impacarea diviziunilor umane §i a urii, principala sursa a suferintelor 
umane. Este de asemenea chemata, impreuna cu toti oamenii de buna credinta, sa aiba grija de 
integritatea creatiei prin condamnarea, ca fiind pacatoase, a abuzului §i a distrugerii creatiei lui 
Dumnezeu, sa participe la lucrarea lui Dumnezeu de a vindeca relatiile distruse dintre creatie §i 
umanitate. 

33. Prin puterea Duhului Sfant, Biserica este chemata sa afirme cu fidelitate intreaga 
invatatura a lui Hristos §i sa hnparta§easca totalitatea credintei apostolice, viata §i marturia cu 
fiecare persoana din intreaga lume. Astfel, Biserica urmare§te cu fidelitate sa propovaduiasca §i sa 
traiasca dragostea lui Dumnezeu pentru toti §i sa implineasca misiunea lui Hristos pentru 
transfigurarea lumii in slava lui Dumnezeu. 

34. Dumnezeu restaureaza §i imbogate§te comuniunea Sa cu umanitatea, daruind viata ve§nica 
prin participarea la fiinta Dumnezeului Unul in Treime 1 . Prin umanitate, intreaga lume e destinata 
sa fie atrasa la scopul restaurarii §i mantuirii. Planul dumnezeiesc ajunge la implinire in cerul nou 
§i pamantul nou (Apoc. 21,1), in Imparatia lui Dumnezeu. 

II. Biserica in istorie 


A. Biserica pe cale 

35. Biserica este o realitate eshatologica, anticipand deja Imparatia. Biserica este de asemenea 
o realitate istorica expusa la ambiguitatea intregii istorii umane, §i astfel inca nu este comunitatea 
pe care o dore$te Dumnezeu. 

36. Biserica este acea parte a umanitatii care deja participa la comuniunea cu Dumnezeu prin 
credinta, speranta §i slavirea numelui lui Dumnezeu, §i traie§te ca o comuniune a persoanelor 
mantuite. Datorita prezentei Duhului Sfant §i a Cuvantului lui Dumnezeu, Biserica - in calitate de 
creatura Verbi §i Spiritus (cf.paragr.9 sq.) ca o comuniune a tuturor credincio§ilor mentinuta in 
relatie personala cu Dumnezeu, de catre Dumnezeu Insu$i (cf.paragr.10), ca popor al lui 
Dumnezeu (cf.paragr. 17-18), ca Trup al lui Hristos (cf.paragr. 19-22), ca templu al Duhului Sfant 
(cf.paragr. 23-24) - este deja comunitatea eshatologica pe care Dumnezeu o voie§te. 

37. Totujji, in acelasi timp, Biserica in dimensiunea sa umana, de vreme ce este alcatuita din 
oameni, care in pofida faptului ca sunt membri ai Trupului lui Hristos, sunt in continuare supu§i 
conditiilor din aceasta lume, este ea insa§i afectata de aceste conditii. Este expusa schimbarii, care 
implica atat o dezvoltare pozitiva §i o cre§tere, cat §i riscul declinului §i deformarii. Este expusa 
conditiilor individuale, culturale §i istorice, care pot contribui la imbogatirea intelegerii §i 
exprimarii credintei, dar, de asemenea, la relativizarea tendintelor sau absolutizarea punctelor de 
vedere particulare. Este expusa libertatii Duhului Sfant de a folosi puterea ei spre iluminarea 
inimilor, spre relationarea con§tiintelor. Este expusa puterii pacatului. 

38. Unitatea care apartine insa§i naturii Bisericii §i ii este deja data in Hristos, vine in contrast 
cu separarile actuale dintre biserici. Aceste separari care sunt in parte datorate pacatului, dar §i 
dilemei inerente istoriei, ca in anumite situatii integritatea adevarului poate fi sustinuta numai in 
contradictoriu cu alte pozitii, sunt un fapt anormal. Bisericile trebuie sa faca eforturi deosebite 
pentru a le depa§i. Totu§i, in pofida tuturor separarilor, unitatea data Bisericii este deja 
manifestata in Evanghelia prezenta in toate bisericile §i apare in multe aspecte ale vietii lor. A 


1 “granting eternal life in God’s Triune being”, aluzie la II Pt.,1,4” Theias koinovoi physeos; divinae naturae consortes; parta$i ai 
dumnezeiegtii /?n”[n.tr .] 



lucra pentru unitatea Bisericii inseamna a lucra spre deplina incorporare vizibila a unitatii deja 
date ei. 

39. Sfintenia constitutiva Bisericii vine in contrast cu pacatul individual, cat §i cu cel colectiv, 
care in decursul istoriei Bisericii a desfigurat adesea marturia ei §i s-a opus naturii §i vocatiei sale 
autentice. De aceea, in Biserica a existat permanent darul dumnezeiesc al iertarii, impreuna cu 
chemarea la pocainta, innoire §i reforma. A raspunde acestei chemari inseamna a face deplin 
manifestata sfintenia care apartine naturii sale, §i ii este deja data. 

40. Catolicitatea 2 constitutiva Bisericii este confruntata cu o fragmentare a vietii ei, cu o 
predicare contradictorie a adevarului. Consecinta este ca integritatea adevarului nu este 
propovaduita in mod adecvat tuturor; plenitudinea mijloacelor divine de mantuire nu este 
disponibila tuturor; abundenta comuniunii nu e oferita tuturor; Evanghelia nu e primita in acela§i 
mod de „toate neamurile”. Totu§i, Duhul primit la Botez este Duhul stapanirii lui Hristos asupra 
intregii creatii §i a tuturor timpurilor. Biserica este chemata sa indeparteze toate obstacolele din 
calea deplinei dezvoltari a ceea ce ea este deja prin Duhul Sfant. 

41. Apostolicitatea constitutiva Bisericii vine in contrast cu lipsurile §i erorile bisericilor in 
propovaduirea Cuvantului lui Dumnezeu. De aceea bisericile sunt chemate sa se intoarca 
permanent la adevarul apostolic §i la originea lor apostolica. Procedand astfel ele fac vizibila §i 
recunosc Evanghelia apostolica care le este data deja §i este activa in ele prin Duhul Sfant, §i care 
le face Biserica. 


Biserica §i pacatul 

Toate bisericile sunt de acord cd existdi pdcat - citdt individual cat p organized - in istoria 
Bisericii. Ele sunt de asemenea de acord, cd pacatul nu poate afecta Biserica in calitate de 
realitate dumnezeiased, dep pacatul poate afecta realitatea umana p structurile Bisericii. To tup 
ele difera in intelegerea modului in care Biserica este afectatd de pdcat. 

Pentru unii este imposibil sd se spundi „ Biserica pdicdtuie.pe ” deoarece ei vdd Biserica ca 
un dor al lui Dumnezeu .)’/ astfel este marcatd de sfintenia lui Dumnezeu. Biserica este mireasa 
neprihdnitd a lui (Efes. 5, 25-27), ea reprezintd copiii lui Dumnezeu care au primit Cuvdntul lui 
Dumnezeu Intrupat prin credintd; este poporul sfant cd lui Dumnezeu, „ indreptat prin credinta in 
Hristos”, astfel Biserica nu poate pdedtui, „a$a cum Hristos nu poate fi slujitor pdcatului” (Gcd. 
2,17). Acest dar al Bisericii e trait in fiintele umcme fragile, care sunt supuse pdcatului, dar 
pdcatele membrilor Bisericii nu sunt pdcate ede Bisericii. Biserica este mai degrabd locul 
mdntuirii §i cd vindeedrii, §i nu subiect cd pdcatului. 

Altii, in timp ce afirma, de asemenea, cd Biserica in ccditate de creatie a Cuvantului lui 
Dumnezeu §i a Duhului, Trup al lui Hristos, etc., este sfdntd .)’/ fdrd de pdcat, spun f cd ea 
pacatuiepe, deoarece ei definesc Biserica in ccditate de comuniune a membrilor ei care sunt §i 
credinciop, ndscuti prin Duhul Sfant .>/ prin I ns up Trupul lui Hristos, dar, in aceastd lume sunt 
incdi Jiinte pdedtoase. 

Astfel unii afirma cd nu se poate vorbi despre pacatul Bisericii, ci ar trebui sd vorbim 
despre pacatul membrilor p grupurilor din Biserica, situatie descrisd in parabola cu grdul p 
neghina p de formula augustiniand corpus permixtum. Pentru altii pacatul in Biserica poate 
deveni sistemic p afecteaza p institutia . Unii invata cd este imposibil sd singularizezi anumite 
puncte p aspecte din viata Bisericii care pot fi afectate de pdcat p cdtele care nu pot fi afectate de 
pdcat, dar cd aceastd problemd poate fi abordatd in mod dialectic: Biserica insdp este pdcdtoasd 
\fiind comuniunea celor ce, dep sfintiti de Dumnezeu, nu sunt niciodatd fdrd de pdcat, dar este 


2 Se §tie ca noi am preluat expresia “sobomiceasca” din slavona, dar in originalul grecesc apare termenul katolike, care se traduce : 
“potrivit intregului”, se exprima deplinatatea Bisericii. Este grav faptul ca noi nu mai marturisim aceasta deplinatate in Crez. 
Calitatea de a fi "sobomiceasca”, de la “sobor", adunare, este implicita, ecclesia insemnand “adunare” [n.tr.]. 



sfanta din moment ce este chematd la existentd p pastrata in comuniunea cu Dumnezeu prin 
Cuvdntul Sdu Sfcmt p prin Duhul Sfcint. 


B. Semn p instrument al planului lui Dumnezeu 

42. Biserica cea una, sfanta, catolica §i apostolica este semnul §i instrumentul planului lui 
Dumnezeu pentru intreaga lume. Fiind acea parte a umanitatii care deja participa la dragostea §i 
comuniunea cu Dumnezeu, Biserica este un semn profetic care trimite dincolo de sine spre 
finalitatea intregii creatii, spre implinirea Imparatiei lui Dumnezeu. 

43. Con$tienta de prezenta mantuitoare al lui Dumnezeu in lume, Biserica deja lauda §i 
slave§te pe Dumnezeu Unul in Treime prin cultul sau §i prin conditia de ucenic §i sluje^te planului 
lui Dumnezeu. Totu§i Biserica face aceasta nu doar pentru sine, ci ea aduce lauda §i multumire 
pentru harul lui Dumnezeu §i pentru iertarea pacatelor in numele intregii creatii, slujind planul lui 
Dumnezeu pentru intreaga creatie. 

44. A vorbi despre Biserica in calitate de semn implica dimensiunea de „mysterion ”, indicand 
transcendenta realitatii ei data de Dumnezeu ca una, sfanta, catolica §i apostolica Biserica, care nu 
poate fi niciodata perceputa in mod clar §i univoc in forma ei vizibila. De aceea structurile 
organizatorice vizibile ale Bisericii trebuie intelese intotdeauna in lumina darurilor lui Dumnezeu 
de mantuire in Hristos. 

45. Fiind acea parte a umanitatii care deja participa la dragostea §i comuniunea lui Dumnezeu, 
in acela§i timp, Biserica este instrumentul prin care Dumnezeu dore§te sa realizeze ceea ce este 
semnificat prin ea: mantuire intregii lumi, reinnoirea comunitatii umane prin Cuvantul 
dumnezeiesc §i Duhul Sfant, comuniunea umanitatii cu Dumnezeu §i cu ea insa§i. 

46. Ca instrument al planului lui Dumnezeu, Biserica este comunitatea oamenilor chemati de 
Dumnezeu §i trimi§i ca discipoli ai lui Hristos sa propovaduiasca Evanghelia in cuvant §i fapta, ca 
lumea sa poata crede. Astfel Biserica face prezenta de-a lungul istoriei milostivirea lui Dumnezeu. 

47. Trimi§i ca ucenici ai Lui, poporul lui Dumnezeu trebuie sa marturiseasca despre, §i sa 
participe la impacarea pe care Dumnezeu o aduce, la vindecarea §i transfigurarea creatiei. Relatia 
Bisericii cu Hristos necesita ca credinta §i comuniunea sa ceara ucenicie. Deplinatate misiunii 
Bisericii , a faptului ca este chiar instrumentul lui Dumnezeu, este pusa in joc de marturia prin 
proclamare §i prin actiuni concrete, pentru dreptate, pace §i integritatea creatiei, intreprinse 
impreuna cu toti oamenii de buna credinta. 


Biserica p „ Taind” 

Realitatea Bisericii ca semn p instrument al planului lui Dumnezeu este rezumatd de mai 
multe biserici in expresia: Biserica drept Taind. 

Acele biserici care folosesc formal “ Biserica drept Taind”, fac aceasta pentru cd inteleg 
Biserica in primal rand ca un indicator spre ceea ce Dumnezeu dorepe pentru lume, p anume 
comuniunea tuturor impreuna p cu El, fericirea pentru care a creat lumea. 

Alte biserici nu atribuie conceptul de taind Bisericii, oferind pentru aceasta doud motive 
principale : 

(a) ar trebui sd existe o distinctie clardi intre Biserica p Taine. Acestea din urmdi sunt 
mijloace de mantuire prin care Hristos sustine Biserica p nu actiunile prin care Biserica se 
realizeazd sau se actualizeazd pe ea ins dp; 

(b) folosind pentru Biserica termenul „ taind, s-ar pune in umbra faptul cd, pentru ele, 
Biserica este semn p instrument cd planului lui Dumnezeu ca p comuniune a crepinilor care, dep 
sunt mdntuiti, pot incd sd pdcdtuiascd. 

Dincolo de diferitele aborddri cde expresiei „ Biserica drept Taindt” existdi diferite puncte de 
vedere despre ce sunt Tainele in primul rand. Pentru unele dintre biserici, Tainele sunt semne 
vizibile cde harului invizibil al lui Dumnezeu. Sunt „ semne efective” care semnificd p impdrtd^esc 




hand lui Dumnezeu. Sunt semne ale promisiunii lui Dumnezeu. Pentru altele, Tainele sunt un 
prilej pentru hand lui Dumnezeu, utilizate de El ca ocazie pentru a-§i oferi hand. 


III.Biserica in calitate de „koinonia ” (comuniune) 

A. Comuniunea reald, damn deplin realizatd 

48. Conceptul koinonia (comuniune) a devenit fundamental pentru revitalizarea unei intelegeri 
comune a naturii Bisericii §i a unitStii sale vizibile. Termenul koinonia (comuniune, participare) 
este folosit in Noul Testament, in scrierile patristice §i in cele ale Refonnei in relatie cu Biserica. 
De§i in ultimele secole termenul a rSmas in uz, el este folosit astSzi in mi§carea ecumenicS fiind 
un concept cheie pentru intelegerea naturii §i scopului Bisericii. DatoritS bogStiei de sensuri, este, 
de asemenea, o notiune potrivitS pentru a evalua gradul de comuniune in forme deja realizate nitre 
cre§tini in cadrul mi§carii ecumenice. 

49. Relatia lui Dumnezeu cu umanitate §i cu intreaga creatie este o temS fundamentals a 
Sfintei Scripturi. Potrivit relatSrii din GenezS, bSrbatul §i femeia sunt creati dupS chipul lui 
Dumnezeu, purtand o nSzuintS proprie §i capacitatea pentru comuniunea cu Dumnezeu, unul cu 
altul §i cu creatia, ca administrated ai ei. Astfel intreaga creatie i§i dobande§te integritatea prin 
koinonia cu Dumnezeu. Comuniunea este inrSdScinatS in ordinea creatiei insS§i, §i este realizatS 
partial in relatiile naturale de familie §i de rudenie, ale semintiei, §i ale poporului. Vechiul 
Testament prezintS relatia specials, legSmantul stabilit de Dumnezeu, nitre El §i poporul ales 
(cf.Exod,19;4-6; Osea 2; 1 8-23). 

50. Finalitatea doritS de Dumnezeu in creatie este detumatS de pScatul omenesc, de cSderea §i 
neascultarea fatS de voia lui Dumnezeu §i rSzvrStirea impotriva Lui. PScatul omenesc pune in 
pericol relatia dintre Dumnezeu §i umanitate, intre fiintele umane, §i intre umanitate §i ordinea 
creatS. Dar Dumnezeu persists in fidelitate in pofida pScatului §i gre§elii oamenilor. Istoria 
dinamicS a restaurSrii §i imbogStirii de cStre Dunezeu a comuniunii cu creatia, atinge culmea §i 
implinirea ei in comuniunea desSvar$itS a unui cer nou §i a unui pSmant nou (Apoc.21). 

51.0 varietate de imagini biblice evocS natura §i calitatea relatiei poporului lui Dumnezeu cu 
Dumnezeu §i cu creatura: „poporul lui Dumnezeu” (I Petru 2, 9-10); „turma” (loan 10,14); „vita” 
(Is.5, loan 15); „templul lui Dumnezeu” (I Cor. 3, 16-17); „mireasa lui Hristos” (Apoc.21, 21, Ef. 
5, 25-32); „trupul lui Hristos” (I Cor. 12,27); „casa lui Dumnezeu” (Evr. 3, 1-6), “comunitatea 
Noului LegSmant ” (Evr. 3, 8-10); „cetatea lui Dumnezeu - noul Ierusalim” (Is. 61, Apoc.21). 
Termenul koinonia exprimS realitatea la care aceste imagini se refers. Acestea evocS adancimea, 
apropierea §i calitatea relatiei. In Vechiul Testament termenul „shalom” confine ceva din notiunea 
de koinonia. 

52. Forma verbals de bazS da la care substantivul koinonia derivS inseamnS „a avea in 
comun”, „ a hnpSrti”, „ a participa”, „ a lua parte la”, „ a actiona hnpreunS” sau „ a fi in relatie 
contractual, implicand obligatii de responsabilitate reciprocS”. Termenul koinonia apare in 
situatii cheie, de exemplu reconcilierea lui Pavel cu Petru, Iacob §i loan (Gal. 2, 9), colecta pentru 
sSraci (Rom. 15, 26; II Cor. 8,4), experienta §i mSrturia Bisericii (Fapte 2, 42-45). 

53. Prin identificarea cu moartea §i Invierea lui Hristos, prin puterea Duhului Sfant, cre§tinii 
intrS in comuniune ( koinonia ) cu Dumnezeu §i unui cu altul in viata §i dragostea lui Dumnezeu: 
„Noi vd vestim ceea ce am vdzut p ceea ce am auzit, pentru ca p voi sd aveti comuniune cu noi. §i 
comuniunea noastrd este cu Tatdl p cu Fiul Sau Hsus Hristos ” (I loan 1,3). 

54. Vestea BunS este oferirea tuturor oamenilor a darului de a fi nSscut in viata de comuniune 
cu Dumnezeu §i astfel unui cu altul. Sf. Pavel vorbe§te despre relatia credincio§ilor cu Domnul lor 
ca fiind „in Hristos ” (II Cor. 5, 17) §i despre Hristos fiind in credincios, prin sSlS§luirea Duhului 
Sfant. Comuniunea este darul lui Dumnezeu prin care Dumnezeu atrage umanitatea in sfera 
plenitudinii dragostei dumnezeie§ti de sine dSruitoare , care abundS intre persoanele Sfintei 
Treimi. 




55. Doar in virtutea daruirii harului lui Dumnezeu prin Iisus Hristos este posibila aceasta 
comuniune adanca §i de durata; prin credinta §i Botez, persoanele participa la taina mortii, 
inmormantarii §i invierii lui Hristos. Uniti cu Hristos, prin Duhul Sfant, ei sunt impreuna cu toti 
cei “in Hristos”; ei apartin noii comuniuni - noua comunitate - a Domnului Celui inviat. Deoarece 
koinonia este §i o participare la Hristos Cel rastignit, imparta§irea suferintelor §i luptelor omenirii 
este constitutive naturii §i misiunii Bisericii. 

56. Semnele vizibile §i tangibile ale noii vieti de comuniune sunt exprimate in primirea §i 
imparta§irea credintei apostolice; frangerea §i impartirea painii euharistice; rugaciunea unuia 
impreuna cu altul §i unuia pentru altul §i pentru nevoile lumii; slujirea unul altuia in dragoste; 
imparta§irea bucuriilor §i necazurilor celuilalt; oferirea ajutorului material, proclamarea §i 
marturisirea Vestii celei Bune in misiunea Bisericii; impreuna lucrare pentru dreptate §i pace. 
Comuniunea Bisericii este realizata din persoane in comunitate, nu ca indivizi independents Toti 
contribuie la inflorirea comunitatii. 

57. Vointa lui Dumnezeu este ca intreaga creatie, nu numai Biserica, ci toate, sa realizeze 
comuniunea cu Hristos (Efes. 1, 10; 4, 1-16). Biserica, in sensul de comuniune, este modul prin 
care se impline§te scopul ultim al lui Dumnezeu. Ea exista spre slava lui Dumnezeu pentru a sluji 
in ascultare fata de misiunea lui Hristos, impacarea omenirii. 

58. Separarile intre Biserici §i neputinta membrilor sai de a trai in adevarata koinonia, deplina 
koinonia unul cu altul, afecteaza §i impiedica misiunea Bisericii. Misiunea are ca scop ultim 
koinonia tuturor. Misiunea apartine esentei naturii §i fiintei Bisericii in calitate de koinonia. De 
aceea restaurarea unitatii intre cre§tini §i reinnoirea vietii lor este o sarcina urgenta. 

59. Prin puterea Duhului Sfant, Biserica traie§te in comuniune cu Iisus Hristos, in care toti cei 
din cer §i de pe pamant sunt uniti in comuniunea lui Dumnezeu Cel Unul Sfant: aceasta este 
comuniunea sfintilor. Destinul final al Bisericii este sa fie cuprinsa in relatia intima a Tatalui, §i a 
Fiului §i a Duhului Sfant, sa laude §i sa-L slaveasca pe Dumnezeu de-a pururea. 

60. Exista, in virtutea creatiei, o legatura naturala intre fiintele umane §i intre umanitate §i 
creatie. Viata noua a comuniunii construie§te §i transforma, dar niciodata nu inlocuie§te in 
intregime comuniunea data in creatie, §i niciodata in cadrul istoriei nu invinge in mod complet 
distorsiunile relatiei dintre fiintele umane, cauzate de pacat. Vechile dificultati apar din nou. Darul 
comuniunii in Hristos este adesea restrictionat sau numai in parte realizat. Noua viata determina 
nevoia constants pentru cainta, iertare reciproca §i restaurare. Faptul ca ar trebui sa existe o 
continua marturisire a pacatului apartine esentei comuniunii cu Dumnezeu (I loan 1, 7). Totu§i, 
exista o bucurie autentica a noii vieti aici §i acum, §i o anticipare sigura a deplinatatii comuniunii 
in viata care va veni. 


Koinonia 

Notiunea de koinonia este folositd astdzi de multe biserici §i hi texte ecumenice, ca o idee 
majora in drumul spre o intelegere comunci a naturii §i scopului Bisericii. Se pune intrebarea 
dacci se apeapta ca aceasta notiune sd aibd o msemnatate mai mare deceit poate avea de fapt. 

Notiunea de koinonia permite cre.pinilor separati sd recunoascd cd ei deja impartdpesc un 
profund grad de comuniune, intemeiat pe participarea lor impreuna la viata p dragostea lui 
Dumnezeu, Tatdil, Fiul p Duhul Sfant. Calea spre unitate impune ca aceasta comuniune sd se facet 
p mai mult vizibild. Exista oeire o intelegere comund a limbajului despre comuniunea vizibild, 
„ comuniunea mai deplina”, „ comuniunea deplina”, „ comuniunea perfeetd” etc., p ce sens eir 
trebui sd se atribuie notiunilor „ comuniune limitata”, “ comuniune partiala”, “ comuniune 
sldbitd ”? 

Cdtd vreme crepinii au idei diferite despre ceea ce constituie unitatea vizibild, koinonia nu 
poeite fi pe deplin reeilizeitd p eforturile de a ajunge la o intelegere comund vor trebui sd continue. 


B. Comuniune p diversitate 






61. Diversitatea in unitate §i unitatea in diversitate sunt daruri ale lui Dumnezeu catre 
Biserica. Prin Duhul Sfant Dumnezeu daruie§te daruri diverse §i complementare tuturor 
credincio§ilor pentru binele comun, pentru slujire in cadrul comunitatii §i lumii ( I Cor. 12,7; II 
Cor. 9,13). Nimeni nu i§i poate fi suficient sie§i. Ucenicii sunt chemati sa fie una, in timp ce sunt 
imbogatiti de diversitatile lor - deplin uniti, plini de respect fata de diversitatea persoanelor §i 
grupurilor. 

62. Exista o bogata diversitate a vietii creatine §i a marturiei ca rezultat al diversitatii 
contextului cultural §i istoric. Evanghelia trebuie sa se intrupeze in mod autentic, pretutindeni. 
Credinta trebuie sa fie propovaduita prin limbaj, simboluri §i imagini care sunt relevante in 
anumite timpuri §i contexte. Comuniunea Bisericii cere o influenta reciproca constants de expresii 
culturale ale Evangheliei, daca se dore§te ca bogatiile Evangheliei sa fie pretuite de tot poporul lui 
Dumnezeu. 

63. Diversitatea autentica in viata comuniunii nu trebuie sa fie inabu§ita: unitatea autentica nu 
trebuie sacrificata pentru diversitatea ilegitima. Fiecare biserica locala trebuie sa fie locul unde 
doua aspecte sunt in mod simultan garantate: salvarea unitatii §i dezvoltarea diversitatii legitime. 
Exista limite in cadrul carora diversitatea este o imbogatire §i in afara carora nu este doar 
inacceptabila, dar chiar distruge darul unitatii. In mod similar unitatea, indeosebi cand tinde sa fie 
identificata cu „uniformitatea” poate sa distruga diversitatea autentica §i devine inacceptabila. Prin 
credinta comuna in Hristos, exprimata in proclamarea Cuvantului, celebrarea Tainelor §i viata de 
slujire §i marturisire, fiecare comunitate cre§tina locala participa la viata §i marturia tuturor 
comunitatilor creatine in toate locurile §i toate timpurile. O slujire pastorala, pentru slujirea 
unitatii §i sustinerea diversitatii, este una din multele harisme date Bisericii. Aceasta ajuta sa se 
pastreze acele daruri §i perspective diferite de care sunt in mod reciproc responsabili in cadrul 
comuniunii. 



Diversitatea 

In timp ce tod recunosc diversitatea darurilor date Bisericii pentru slujire, 
exista adesea o tendinta confiienta sau inconfiienta sa se dea o valoare mai 
mare unor daruri in detrimentul altora. Aceasta are un efect distructiv: slujirea 
prin hirotonire sa fie pretuita mai mult decat darurile slujitorilor laid; darurilor 
exercitate in cadrul Bisericii sa le fie conferita o valoare mai mare decat celor 
existente in contexte seculare, etc. 

Exista numeroase probleme privind relatia dintre Evanghelie fi cultura: 

♦ cand o cultura cauta sa-fi insu^easca Evanghelia fi sa pretinda ca e 
singura cale autentica de a celebra Evanghelia: 

♦ cand o cultura cauta sa impuna altora propria intelegere a 
Evangheliei ca singura intelegere autentica ; 

♦ cand Evanghelia este tinuta captiva in cadrul unei culturi 
particulare; 

♦ cand o cultura nu poate sa recunoasca faptul ca este posibil ca 
Evanghelia sa fie proclamata fidel §i intr-o alta cultura. 

Diversitatile exprimarii Evangheliei, prin cuvinte fi actiuni, imbogatesc 
viata comma. Astazi accentele specifice sunt aduse in viata fi marturisirea 
diferitelor bisericii de exemplu sfintenia Traditiei de catre metodifii, doctrina 
justificarii do ar prin credinta fi prin liar de catre luterani, viata in Duhul Sfant 
de catre penticostali, slujirea primatului in serviciul unitatii de catre Biserica 
Romano Catolica, valoarea comunitatii inclusive de catre anglicani, doctrina 
indumnezeirii combinata cu cea a sinergiei de ortodocfi etc.. In ce masura 
aceste accente diferite reprezinta pozitii divergente, sau sunt o expresie a 
diversitatii legitime? Ponderea acordata diferitelor accente umbrefie 
deplinatatea mesajului evanghelie? Ce valoare acorda crefiinii identitatii 
eclesiale §i confesionale? Pentru unii pastrarea unei astfel de identitati, cel putin 
pentru viitorul apropiat, fi chiar in cadrul unei vied de koinonia, este necesara 
pentru salvarea adevarurilor particulare fi bogatelor diversitati legitime care 
apartin unei vied de comuniune. Aldi inteleg scopul comuniunii vizibile dincolo 
de identitatea specified eclesiala sau confesionala - o comuniune in care 
bogadile pastrate de tradidile confesionale sunt aduse impreuna in marturisirea 
§i experienta credintei §i vietii comune. Pentru aldi, modelul „ diversitatii 
reconciliate” ramane wild obligatoriu. Aldi se tern de un model anume al 
„fuziunii structural ” in care diversitatea adusa de tradidi diferite este 
suprimata de o uniformitate rigida. Cei mai multi sunt totufi de acord ca o 
deschidere este ceruta de unitatea la care Dumnezeu ne cheama fi ca pe masura 
ce facem pafi sub asistenta Duhului Sfant (cf.In.16,13), portretul unitatii vizibile 
devine mai clar. Bisericile inteleg relatia lor cu Biserica una, sfanta, catolica fi 
apostolica in diferite feluri. Aceasta influenteaza relatia lor cu alte Biserici fi 
intelegerea pe care o an despre drumul spre unitatea vizibila. Una din 
intrebarile ecumenice presante este cum bisericile, in acest stadiu al mfiedrii 
ecumenice, se pot sustine unele pe altele in imitate fi diversitate legidma fi pot 
preveni ca node probleme aparute sa devina cauze de separare in cadrul lor fi 
intre ele. 


64. Diversitatea nu este acela§i lucru cu separarea.In interiorul Bisericii separarile (erezii, 
schisme, conflicte politice, manifested ale urii etc.) ameninta darul dumnezeiesc al comuniunii. 
Cre§tinii sunt chemati sa lucreze neobosit in vederea depa§irii separarilor, sa previna ca 
diversitatile legitime sa devina cauze de sciziune §i sa traiasca o viata a diversitatilor reconciliate. 

C. Biserica in calitate de comuniune de biserici locale 





65. De la inceput, legStura mtre Bisericile locale era mentinutS prin colecte, schimb de 
scrisori, vizite §i exprimSri tangibile ale solidaritStii ( I Cor 16; II Cor 8, 1-9; Gal. 2, 9). Din cand 
in cand, in primele secole dupS Hristos, bisericile locale s-au adunat sS tinS sinoade impreunS. 
Toate acestea erau cSi prin care au intretinut interdependenta §i au mentinut comuniunea. 

66. Comuniunea Bisericii este exprimatS prin comuniunea dintre bisericile locale, in fiecare 
dintre acestea rezidand deplinStatea Bisericii. Comuniunea Bisericii imbrati§eaza bisericile locale 
din fiecare loc §i timp. Bisericile locale sunt tinute in comuniunea Bisericii de o singura 
Evanghelie, de un singur Botez §i de o singura SfantS ImpSrtS§anie, slujite de un ministeriu 
comun. AceastS comuniune este exprimata in slujire §i mSrturisire pentru lume. 

67. Comuniunea bisericilor locale este sustinutS de o coerentS fundamentals §i o consonants a 
elementelor vii de apostolicitate §i catolicitate: Scriptura, Botezul, Euharistia §i serviciile unei 
slujiri comune. Fiind „legSturi de comuniune”, aceste daruri servesc continuitStii autentice a vietii 
intregii Biserici §i ajutS la sustinerea bisericilor locale in comuniune de adevSr §i iubire. Acestea 
sunt date pentru a mentine integritatea Bisericii, ca unica BisericS a lui Iisus Hristos, Acela§i ieri, 
astSzi §i maine. Scopul cSutSrii unei depline comuniuni este realizat atunci cand toate Bisericile 
sunt capabile sS recunoascS una in cealaltS Biserica cea una, sfantS, catolicS §i apostolicS in toatS 
(sic!) deplinStatea ei. AceastS comuniune deplinS va fi exprimatS la nivel local §i universal prin 
forme sinodale de viatS §i actiune. Intr-o astfel de comuniune a unitStii §i diversitStilor autentice, 
bisericile sunt legate in toate aspectele impreunS - vietuirii lor, la toate nivelele, prin mSrturisirea 
unei singure credinte §i prin angajarea in rugSciune §i mSrturie, deliberare §i actiune. 


Biserica locala 

Sintagma “bisericS locals” este folositS in mod diferit in diversele traditii. Pentru unele 
traditii, biserica „localS” este congregatia locals a credincio§ilor adunati intr-un singur loc 
pentru a asculta Cuvantul §i pentru a celebra Tainele. Pentru altele, biserica „localS” sau 
„particularS” se refers la episcop cu poporul din jurul episcopului, adunati sS asculte Cuvantul 
§i sS celebreze Tainele. La alt nivel, expresia „biserica locals” se poate referi la mai multe 
dioceze, fiecare cu propriul episcop, adunati intr-o structurS sinodalS sub conducerea unui 
arhiepiscop, unui mitropolit sau unui patriarh. Acesta este sensul tehnic al sintagmei „biserica 
locals”, in special pentru ortodoc§i. 

Fiecare biserica locala este unita ca oricare alta in Biserica universala ,}7 confine in 
cadrul ei deplinatatea a ceea ce trebuie sd fie Biserica. In unele biserici, expresia “biserica 
locala ” este folositd atat pentru diocezd, cat p pentru parohie. Existdi adesea o nepotrivire 
intre descrierea teologicd a bisericii locale §i felul in care biserica locala este experiatd de 
credinciop. 

Bisericile diferd cu privire la felul in care inteleg unde rezidd autoritatea p cum se iau 
hotdrdrile. De exemplu in unele traditii autoritatea apartine in primal rand bisericii locale, iar 
in altele este concentrate in colegiul episcopilor din intreaga lume prezidat de un primat, in 
altele apartine bisericilor autocefale regionale, iar la nivel global sinoadelor ecumenice 
prezidate de un primat. Aceasta implied pentru unele un consens conciliar inspirat de Duhul 
Sfdnt, ca singurul criteria de autoritate. In alte traditii recente, autoritatea este dispersatd p 
provincia sau unitatea regionald este nivelul la care se iau deciziile. 


IV. Viata in comuniune 


68. Dumnezeu Cel Unui in Treime este sursa vietii, unitStii §i diversitStii Bisericii. Dumnezeu 
dSruie§te Bisericii toate darurile §i resursele de care Biserica are nevoie pentru viata §i misiunea 






sa. Dumnezeu daruie§te credinta apostolica, Botezul §i Euharistia ca mijloace ale harului pentru a 
crea §i mentine koinonia. Acestora le sunt asociate §i alte mijloace care servesc pentru a intretine 
integritatea comuniunii ( koinonia ) poporului lui Dumnezeu. 


A. Credinta apostolica 

69. Biserica din toate timpurile §i din toate locurile este chemata sa „persevereze in invatatura 
Apostolilor”. „Credinta Bisericii de-a lungul veacurilor” este una cu „credinta data o data pentru 
totdeauna sfintilor” (Iuda v.3) 


70. 


Credinta apostolica 

Exista biserici care folosesc crezurile in mod regulat in cult, iar 
cdtele care nu le folosesc. Ele sunt chemate sa recunoascd aceeap 
credinta in predica, cultul, tainele, viata p misiunea celorlalte. 

Credinta apostolica trebuie sa fie marturisita din non fiecdrei 
generatii, in fiecare loc. Exista diferente intre biserici cu privire la 
structurile comuniunii sinodale care ar ship la creperea comuniunii in 
credinta in situatii schimbatoare. 

Exista incdi divergence intre biserici cu privire la limitele tolerabile 
ale diversitdtii in mdrturisirea singurei credinte. De exemplu pot fi 
considerate cauze de separare intre biserici : 

♦ a intelege Invierea lui Hristos numai in mod simbolic? 

♦ a marturisi pe Hristos numai ca un mediator intre altii? 

♦ a inlocui istoria vechiului Israel, cuprinsd in Vechiul 
Testament, cu istoria pre-crepind proprie unei anumite culturi p unui 
an limit popor? 

♦ a intelege in moduli diferite contributia p responsabilitatea 
umana a aghiografului in scrierea Scripturii? 

a intelege in feluri diferite modul de purcedere a Sfdntului Dull? 


Credinta apostolica este in mod unic revelata de Dumnezeu in Sfanta Scriptura §i expusa in 
Crezurile ecumenice. Biserica este chemata sa propovaduiasca aceea§i credinta, in mod actual §i 
cu relevanta, fiecarei generatii, pretutindeni. Fiecare biserica este chemata prin puterea Duhului 
Sfant, sa faca aceasta credinta relevanta §i operanta in contextul ei particular, cultural, social, 
politic §i religios. Credinta apostolica trebuie sa fie interpretata in contextul schimbarii timpurilor 
§i locurilor: trebuie sa fie in continuitate cu marturia originara a comunitatii apostolice, §i cu 
explicarea fidela a acelei marturii de-a lungul veacurilor. 

7 1 . Credinta apostolica nu se refera la o singura formula fixata sau la o perioada specifica din 
istoria cre§tinismului. Credinta apostolica este marturisita in cult, in viata §i slujire - in traditia vie 
a Bisericii. Credinta transmisa prin traditia vie a Bisericii este credinta descoperita de Cuvantul lui 
Dumnezeu §i inspirata de Duhul Sfant, atestata in Sfanta Scriptura. Continutul ei este expus in 
Crezurile ecumenice ale Bisericii primare , fiind atestata §i in alte forme. Este propovaduita in 
multe marturisiri de credinta ale bisericilor. Este predicate astazi in intreaga lume. Aceasta 
credinta este intretinuta §i celebrata prin liturghii, §i este manifestata in slujirea §i misiunea 
comunitatilor creatine credincioase. 

72. Traditia apostolica a Bisericii este continuitatea in caracteristicile permanente ale Bisericii 
Apostolilor: marturisirea credintei apostolice, proclamarea §i interpretarea actuala a Evangheliei, 
celebrarea Botezului §i a Cinei Domnului, transmiterea responsabilitatilor de slujire, comuniunea 




in rugaciune, iubire, bucurie §i suferinta, slujirea celor bolnavi §i in nevoi, comuniunea intre 
bisericile locale §i parta§ia la darurile pe care Domnul le-a dat fiecaruia. 

73. In cadrul traditiei apostolice, Simbolul niceo-constantinopolitan (381) este in primul rand 
o expresie a credintei apostolice - o credinta marturisita oriunde, inclusiv de cei care nu folosesc 
acest Simbol. Acest Crez simbolizeaza credinta revelata in mod unic in Scripturi. Aceea§i credinta 
este exprimata in predica, cultul, Tainele, afirmatiile confesionale mai vechi sau mai noi, viata §i 
misiunea Bisericii, in diverse contexte culturale §i comuniuni eclesiale diferite. Limbajul Crezului 
niceo-constantinopolitan, la fel ca al tuturor crezurilor, este conditionat de timp §i de context. El 
ramane cel mai folosit de cre§tini de-a lungul veacurilor pana astazi. Folosirea lui in marturisirea 
§i in lauda lui Dumnezeu este atat o expresie a continuitatii de-a lungul timpului, cat §i a 
comuniunii cu cre§tinii din toata lumea de astazi. Nefolosirea de unele biserici a acestui Crez nu 
ar trebui interpretata ca un semn al indepartarii lor de la credinta. §i acelea, prin modalitati propri, 
marturisesc aceea§i credinta apostolica. 

74. Credinta Bisericii trebuie sa fie traita prin raspunsul activ la provocarile existente in 
fiecare epoca §i in fiecare loc. Evanghelia se adreseaza realitatilor personale §i sociale, incluzand 
situatii in care exista nedreptate, violarea demnitatii umane §i degradarea creatiei. De exemplu, 
intrucat cre§tinii marturisesc ca Dumnezeu este Creatorul tuturor, aceasta implica o viata atenta la 
pastrarea calitatii creatiei. Deoarece cre§tinii marturisesc Biserica una, sfanta, catolica §i 

apostolica , 
aceasta conduce 
la lucrarea 
pentru unitatea 
vizibila a 

Bisericii. 
Cre§tinii sunt 
chemati sa 
vesteasca 
Evanghelia prin 
cuvant §i prin 
fapta, sa traiasca 
in viata lor 
mesajul lui 
Hristos rastignit 
§i inviat. 

Comuniunea in 
credinta 
exprimata prin 
cuvant §i prin 
viata cuprinde 
atat o 

dimensiune 
personala, cat §i 
una colectiva. 

B. Botezul 


Botezul 

Exista wed diferente intre unele traditii creatine referitor la: 
o natura sacramentald a Botezului; 

o relatia dintre Botez §i credinta; 

o lucrarea Duhului Sfdnt; 

o faptul de a fi membru cd Bisericii; 

o botezul copiilor p botezul celor care nu pot mdrturisi pentru ei 
inpp; 

o formula baptismald 

o modul sdvdrprii Botezului 

Recunoaperea unui singur Botez in Hristos, p legation 
fundamental a comuniunii pe care o stabilezjte Botezul, ridied 
intrebdri urgente privind existenta unei responsabilitdti reciproce p 
cum ar put ea fi aceasta determinatd. 

Recunoaperea unui singur Botez in Hristos constituie o 
chemare urgentd pentru biserici de a depdp separdrile p de a 
manifesto in mod vizibil comuniunea lor in credinta, in toate 
aspectele vietii p mdrturisirii crepine. 

Dorinta crescdndd a crepinilor de a-p recunoape unui altuia 
Botezul, pune sub semnul intrebdrii practicarea api-numitei re- 
botezdri. Botezul este celebrat in numele Sfintei Treimi p presupune 
credinta in Sfanta Treime. Prin urmare, Botezul sdvdrpt cu apd in 
numele p in credinta in Sfanta Treime, ar tebui sd fie privit de toate 
confesiunile ca fiind valid p irepetabil. 

Exista comunitdti / crepini care nu sdivdupesc ritualul Botezului, 
dar, cu toate acestea, participd la experienta spirituald a vietii in 
Hristos. 


75. In Crezul ecumenic niceo-constantinopolitan, cre§tinii marturisesc „un botez spre 
iertarea pacatelor”. Prin unicul Botez cu apa in numele lui Dumnezeu Unui in Treime, Tatal, Fiul 
§i Duhul Sfant, prin puterea Duhului Sfant, cre§tinii sunt uniti cu Hristos, unui cu altul §i cu 




Biserica din fiecare timp §i loc. Botezul nostru comun, care ne une§te pe noi cu Hristos in 
credinta, este astfel o legatura de baza a unitatii. 

76. Botezul este un se mn al noii vieti prin Hristos; mijlocul prin care se poate participa la 
viata, moartea §i invierea lui Iisus Hristos. Botezul implied marturisirea pacatelor, convertirea 
inimii, recunoa§terea pacatelor, viata curata §i sfintire. Botezul este darul Duhului Sfant §i calea 
incorporarii in trupul lui Hristos; este semn al Imparatiei lui Dumnezeu §i al vietii lumii care va sa 
vina. Botezul este considerat a fi “hirotonia” tuturor credincio§ilor. 

77. Toate fiintele umane au in comun crearea lor de mana lui Dumnezeu, grija 
providentiala a lui Dumnezeu pentru ele §i participarea la institutiile sociale, economice §i 
culturale care pastreaza viata umana. Intrucat persoanele sunt botezate, ele sunt imbracate in 
Hristos (Gal. 3, 27), intra in koinonia trupului lui Hristos (I Cor. 12, 13), primesc acea imparta§ire 
a Duhului Sfant, care este privilegiul copiilor infiati de Dumnezeu (Rom. 8, 15sq.), §i astfel se 
bucura anticipat de acea participare la viata divina pe care Dumnezeu a promis-o §i a fixat-o ca 
scop pentru umanitate (II Petru 1, 4). Solidaritatea cre$tinilor cu bucuriile §i necazurile semenilor 
lor , angajamentul lor in lupta pentru demnitatea tuturor celor care sufera, celor exclu§i §i celor 
saraci, apartine intotdeauna vocatiei lor baptismale. Acesta este felul in care ei sunt adu§i fata in 
fata cu Hristos, Cel care se identified cu victimele §i cu cei proscri§i. 

C. Euharistia 

78. Botezul este foarte strans legat de Euharistie. Comuniunea stabilita in Botez este 
concentrate §i adusa la expresie in unica Euharistie. Exista o legatura dinamica intre Botez §i 
Euharistie. Credinta baptismala re-afirmata este datatoare de har pentru credincio§ii care traiesc 
chemarea cre^tina. 

79. Euharistia este ospatul unde, uniti in jurul mesei Domnului, cre§tinii primesc Trupul §i 
Sangele lui Hristos. Este o multumire adusa Tatalui pentru tot ceea ce s-a implinit in creatie, 
rascumparare §i sfintire; o anamneza a mortii §i invierii lui Hristos §i a ceea ce s-a implinit pe 
Cruce o data pentru totdeauna; prezenta reala a lui Hristos rastignit §i inviat, Cel care-§i da viata 
pentru intreaga umanitate; comuniunea credincio^ilor §i o anticipare §i pregustare a Imparatiei ce 
va sa vina. 

80. Marturisirea credintei §i Botezul sunt inseparabile de o viata de slujire §i marturie. Tot a§a, 
§i celebrarea euharistica cere reconciliere §i comuniune intre toti cei ce se considera frati §i surori, 
in familia unica a lui Dumnezeu, §i este o chemare constanta pentru cautarea relatiilor adeevate in 
viata sociala, economica §i politica (Mt. 5, 23 sq.; ICor 10, 14; I Cor. 11, 20-22). Deoarece Sfanta 
Imparta§anie este Sacramentul care zide§te comunitatea, orice fel de nedreptate, rasism, alienare §i 
lipsa de libertate sunt puse in discutie in mod radical atunci cand ne impdrta§im cu Trupul §i cu 
Sangele lui Hristos. Prin Cina Domnului intregul har innoitor al lui Dumnezeu patrunde §i 
restaureaza personalitatea §i demnitatea umana. Euharistia antreneaza credincio§ii in evenimentul 
central al istoriei umane. De aceea, in calitate de participant la Euharistie, ne dovedim 
inconsecventi, daca nu participam activ la restaurarea perpetua a situatiei lumii §i a conditiei 
umane. Sfanta Imparta§anie ne arata ca atitudinea noastra este inconsecventa in raport cu prezenta 
reconciliatoare a lui Dumnezeu in istoria umana: noi suntem supu§i judecatii continue din cauza 
persistentei relatiilor nedrepte de toate felurile in societatea noastra, a diviziunilor multiple 
datorate mandriei umane, interesului material §i puterii politice §i, mai presus de orice, obstinatiei 
manifestate in opozitiile confesionale nejustificate din trupul lui Hristos. 


Euharistia 

Comuniunea in credinta .>'/ Botez converge in unica Euharistie. Este 
un motiv de continud ingrijorare intre toti cre^tinii faptul cd ei nu se 
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addncd p in baza Botezului comun, invita pe tod care cred in Hristos sd 
prime used [Sf.Euharistie] , crezdnd cd impart dprea euharistica este at at un 
mijloc de creare a unitdtii vizibile, cat p scopul acesteia. Ospitcditatea 
euharistica este oferitd p primitd de unele biserici celor care sunt botezati p 
sunt intr-o stare duhovniceascd bund, in propriile lor biserici. Altii oferd 
ospitcditatea euharistica in condidi foarte restrictive. In cdte biserici, 
comuniunea euharistica este inteleasd ca fund expresia ultima a acordului 
in credinta p a comuniunii de vicitd. O astfel de intelegere face ca 
participarea la Cina Domnului impreund cu cei care se situeazd in afara 
propriei lor traditii, sd fie o anomalie. Astfel, pentru unele biserici, practica 
„ospitalitdtii euharistice” reprezintd antiteza angajamentului pentru 
realizarea unitdtii vizibile depline. In pofida diversitdtii de intelegeri p 
practici existdi o dorintd crescdndd de a intelege cdte pozitii p o ndzuintd 
impdrtdptd de a exprima comuniunea baptismedd in comuniunea euharistica 
ca parte a unei vied de comuniune. 

In ceea ce privepe intelegerea p practica Euharistiei, persistd 
intrebarea dacdi aceasta este in primul rand o Cind unde crepinii primesc 
Trupul p Sdngele lid Hristos, sau este, in primul rand, o slujbd de 
multumire. 

Printre cei pentru care Euharistiei este in principal o slujbd de 
multumire existdi o convergentd crescdndd referitoare la caracterul sau de 
jertfa. Divergentele rcimase se centreazd in principal pe intrebarea: cum 
este fdicutd prezentd in actul euharistic, jertfa lui Hsus Hristos de pe 
Ccilvar.Folosirea studiilor biblice p patristice pentru a pdtrunde mai addne 
semnificatia termenului biblic anamnesis, a fast de mare falos pentru 
reconcilierea difaritelor aborddri. Totup, unii sustin cd s-a acordat o 
pondere prea mare acestui concept in textele teologice p ecumenice. 

Bisericile condnud sd nu fie de acord in ceea ce privepe natura p 
modul prezentei lui Hristos in Euharistie. Unele diferente importante rdimdn 
in ceea ce privepe conceptia despre rolul Sfdntului Duh in intreaga 
celebrare euharistica. 


D. Slujire 

81. Intrega Biserica are rolul de a fi slujitoarea planului lui Dumnezeu. Biserica este chemata 
in toate timpurile §i in toate locurile sa slujeasca lumea. 

82. Duhul Slant acorda daruri fiecarui membru al Trupului lui Hristos pentru construirea 
comuniunii Bisericii §i pentru implinirea fidela a misiunii lui Hristos. Toti au primit daruri §i toti 
sunt responsabili. Aceasta slujire este oferita de catre intregul popor al lui Dumnezeu, fie in mod 
personal, fie in calitate de comunitati locale, sau de catre Biserica la fiecare nivel al vietii ei. 

83. Fiind comunitatea celor botezati, Biserica este o preotie a intregului popor al lui 
Dumnezeu (I Petru, 2). Iisus Hristos este unicul Preot al Noului Legamant (Evr. 9,10). Viata lui 
Hristos s-a dat ca jertfa pentru toti. Prin extensiune, ca intreg, Biserica poate fi descrisa ca trup 
preotesc. Toti membrii sunt chemati sa ofere fiinta lor ca o jertfa vie §i sa mijloceasca pentru 
Biserica §i pentru lume. 

84. Aceasta este valabil pentru toti membrii Bisericii, care pe baza Botezului lor comun, 
slujesc lumea prin propovaduirea Evangheliei, dovedind credinta lor prin modul de viata, §i 
mijlocind pentru mantuirea lumii. Este de asemenea o parte a slujirii lor catre lume sa-i hraneasca 
pe cei flamanzi, sa ajute saracii §i marginalizatii, sa corecteze nedreptatea §i sa se ingrijeasca de 
integritatea creatiei, impreuna cu toti oamenii de buna credinta. Facand aceasta ei sunt in armonie 
cu misiunea Bisericii. 



85. De la inceput au existat cei ale§i de comunitate, prin asistenta Duhului Sfant, carora li s-a 
acordat o anumita autoritate §i responsabilitate. Curand in istoria Bisericii s-a simtit nevoia unei 
slujiri prin hirotonire, care sa fie pusa in slujba comunitatii. Slujitorii hirotoniti servesc la crearea 
comunitatilor, ajutand cre§tinii, §i intarind marturia Bisericii in lurne. Ei nu se pot dispensa de 
suportul permanent, §i de incurajarea din partea comunitatii - in numele careia au fost ale§i §i 
pentru care ei lucreaza, cu puterea Duhului Sfant, ca reprezentanti. Slujitorii hirotoniti au o 
responsabilitate speciala pentru slujirea Cuvantului §i a Sfintelor Taine. Ei detin slujirea pastorala 
§i sunt lideri ai misiunii. Prin toate acestea ei intaresc comunitatea de credinta, viata §i marturie a 
intregului popor al lui Dumnezeu. 

86. Nu exista doar un singur model de conferire a slujirii in Noul Testament. Duhul a condus 
Biserica in diferite ocazii sa adapteze slujirile ei la nevoi contextuale; diferite forme ale slujirii 
prin hirotonire au fost binecuvantate cu daruri ale Duhului. Intreita slujire a episcopului, preotului 
§i diaconului a fost, incepand din veacul al Ill-lea, modelul general acceptat §i este a§a pana astazi 
in multe Biserici, chiar daca au intervenit schimbari considerabile in exercitarea ei practica, §i inca 
mai intervin astazi in majoritatea bisericilor. 

87. Responsabilitatea cea mai importanta a slujirii prin hirotonire este sa adune §i sa zideasca 
Trupul lui Hristos prin vestirea §i invatatura Cuvantului lui Dumnezeu, prin savar^irea Botezului, 
Cinei Domnului §i prin indrumarea vietii comunitatii in cult §i misiune. Intreaga Biserica §i 
fiecare membru, slujiti de cei hirotoniti, participa la comunicarea fidela a Evangheliei. Nu 
simplele cuvinte sunt esentiale pentru marturia ei, ci iubirea dintre membrii sai, calitatea 
serviciilor pentru cei in nevoi, viata curata §i disciplinata §i hnpartirea §i exercitarea corecta a 
puterii. 

88. Principala manifestare a succesiunii apostolice se gase§te in traditia apostolica a Bisericii 
ca intreg. In cursul istoriei, Biserica a dezvoltat diferite mijloace pentru mentinerea in timp a 
adevarului apostolic, in diverse circumstante §i contexte culturale: canonul scripturistic, dogma, 
randuiala liturgica, structurile mai largi decat nivelul comunitatilor locale. Slujirea celor hirotoniti 
trebuie sa serveasca intr-un mod specific continuitatea apostolica a Bisericii ca intreg. In acest 
context, succesiunea in slujire este un mijloc de a servi continuitatea apostolica a Bisericii. Acest 
fapt este accentuat in actul hirotoniei, cand Biserica in intregul ei, prin slujitorii hirotoniti, ia parte 
la actul hirotoniei celor care au fost ale§i pentru slujirea Cuvantului §i a Sfintelor Taine. 


Slujirea 

Localizarea slujirii celor hirotoniti in, cu, in mijlocul sau peste poporul 
lui Dumnezeu este in dezacord in cadrui bisericilor p intre ele. 

Dep s-a ajuns la convergente prin dialogurile muitilaterale p 
bilaterale in ceea ce privepe slujirea prin hirotonire, raman subiecte care 
necesitd sd fie studiate in continuare: prezidarea Euharistiei; natura 
reprezentativitatii slujirii; slujirea intreita ca mijloc de imitate p ca expresie 
a unitdtii; natura hirotoniei; hirotonirea pentru slujirea Cuvantului p a 
Tainelor acordatd in exclusivitate bdrbatilor. 

Exista dezacorduri in ceea ce privepe principala functie a slujirii - 
prezidarea Euharistiei, predicarea Cuvantului, sau ambele la acelap nivel. 

Exista dezacorduri in ceea ce privepe natura reprezentativitatii slujirii 
prin hirotonire. Slujitorii reprezintd pentru toti, comunitatea pe care sunt 
chemati sd o serveasca. De asemenea, toti sunt de acord cd slujitorii, atdt 
timp cat vestesc Cuvdntul lui Dumnezeu p administreazd Sfintele Taine se 
adreseazd comunitatii in numele lui Hristos. To tup ei au puncte de vedere 
diferite referitor la faptul dacd slujitorii hirotoniti il reprezintd ca atare pe 
Hristos. 

Recunoaperea faptului cd apostolicitatea p succesiunea apostolica 
apartin intregii Biserici, este o perspectivd importanta pentru re-examinarea 
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( Acest fapt a ajutat deja set se facet posibild stabilirea comuniunii intre unele 
Biserici). To tipi, bisericile diferd dupdt ccitd greutate conferd diverselor 
mijloace de mentinere a continuitdtii apostolice. Existdi, de exemplu, 
diferente dare in intelegerea bisericilor cu privire la mijloacele de 
mentinere a continuitdtii apostolice, cum se interconditioneazd, in ce 
mdsurd participd ele la continuitatea promisd Bisericii, cum depinde de ele 
continuitatea apostolied. (cf chenar I A). Un motiv al acestor diferinte 
constdi in modul in care Bisericile descriu relatia dintre initiative lui 
Dumnezeu p rdspunsul oferit acesteia de cdtre om. 


E. Supravegherea : comunitara, personala §i colegiald 

89. Biserica, fiind Trupul lui Hristos §i popor eshatologic al Domnului, este cladita de Duhul 
Sfant printr-o diversitate de daruri sau slujiri. Printre aceste daruri, slujirea de episkope 
(supraveghere) serve§te pentru a exprima §i a promova unitatea vizibila a Trupului. Fiecare 
biserica are nevoie de o forma sau alta a acestei slujiri a unitatii. 

90. Diversitatea darurilor lui Dumnezeu pentru Biserica face necesar un oficiu de co-ordonare, 
pentru ca astfel sa fie imbogatita intreaga Biserica, unitatea §i misiunea sa. Darul episkope este de 
a servi intreaga comunitate. Este, de asemenea, pentru a pa§te cu credincio§ie turma lui Hristos, in 
concordanta cu porunca Domnului de-a lungul veacurilor, §i in unitate cu cre§tinii din diferite 
locuri. Episkope este o cerinta pentru intreaga Biserica §i exercitarea sa fidela, sub autoritatea 
Evangheliei este de o importanta fundamentals pentru viata §i misiunea Bisericii. Slujirea de 
episkope implica o responsabilitate reciproca pentru cei care sunt incredintati cu supravegherea §i 
intreaga comunitate apostolica a Bisericii. Responsabilitatea celor chemati sa exercite 
supravegherea nu poate fi indeplinita fara colaborarea, suportul §i incuviintarea intregii 
comunitati. In acela§i timp viata efectiva §i statomica a comunitatii este slujita de un oficiu special 
de conducere in misiune, invatatura §i viata comuna. 

91. In decursul primelor secole comuni unea dintre adunarile locale, mentinuta printr-o serie de 
legaturi neoficiale, cum ar fi vizite, epistole, colecte, a devenit din ce in ce mai institutionalizata. 
Au aparut doua structuri principale de episkope : personala §i colegiala. Scopul era de a mentine 
comunitatile locale in comuniune, a pastra §i transmite adevarul apostolic, a oferi ajutor reciproc, 
a avea indrumare in marturisirea Scripturii. Toate aceste functii sunt rezumate in termenul de 
episkope. 

92. Dezvoltarea specifics a structurilor de episkope au fost variate in diferitele regiuni ale 
Bisericii: aceast fapt este valabil atat pentru episkope a sinoadelor, cat §i pentru episcopat. 
Cristalizarea celor mai multe dintre functiile episcopale in mainile unei singure persoane ( 
episkopos ), a avut loc mult mai tarziu in unele zone decat in altele. Ceea ce este evident in fiecare 
caz, este ca episkope §i episcopatul sunt in serviciul mentinerii continuitatii adevarurilor 
apostolice §i a unitatii de viata. 

93. Odata cu Reforma s-a creat un model pluriform pe masura ce supravegherea a fost 
exercitata in diverse feluri in bisericile Reformer Reformatorii au cautat sa se intoarca la 
apostolicitatea Bisericii considerate a fi fost patata. In vederea implinirii acestui scop, ei s-au 
vazut confruntati cu doua alternative: fie sa ramana in structurile mo§tenite ale Bisericii, fie sa 
ramana credincio§i apostolicitatii Bisericii, §i astfel sa accepte o ruptura fata de structura generala 
a Bisericii, incluzand oficiul primatului papal. Totu§i, ei au continuat sa vada necesitatea unui 
serviciu de episkope pe care bisericile trecute prin Reforma 1-au oranduit in forme diferite. Unii au 
exercitat aceasta slujire de episkope in forme sinodale. Altii au pastrat sau au dezvoltat slujiri de 
episkope personala in forme diverse, potrivit imprejurarilor, uneori mai aproape, alteori mai putin 
aproape de modelele medievale, incluzand pentru unii semnul succesiunii episcopale istorice. 




Episkope 

Bisericile care exercitd oficiul de episkope in principal sail exclusiv in forma sinodala fi 
bisericile pentru care functia de episcop are o importemtd centrald pentru exercitarea de 
episkope sunt invitate sd recunoascd cd existd o slujire de episkope in ambele cazuri. 

Bisericile care au pdstrat succesiunea episcopald sunt chemate sd recunoascd eiteit 
continuitatea fideld a credintei apostolice, cat fi continutul apostolic al slujirii prin hirotonire 
care existd in bisericile care nu au mentinut aceastd succesiune fi, de asemenea, existenta in 
aceste biserici a unei slujiri de episkope in forme diferite. Bisericile fdirdt succesiune episcopald, 
care trdiesc in fidelitate fata de credinta fi misiunea apostolicd, sunt invitate sd ia in 
considerare faptul cd aceastd continuitate cu Biserica Apostolilor se poate exprima prin 
punerea succesivd a mdinilor de cditre episcopi, fi cd un astfel de semn poate servi insdfi 
aceastd continuitate (cf chenarului I A (1)). 

Din cauza separdrii bisericilor nu existd, de facto, exercitarea supravegherii colegiale. Inset 
migearea ecumenicd conduce, din ce in ce mai mult spre un grad de supraveghere in comun, in 
multe parti ale lumii. Ar trebui sporitd supravegherea in comun, fi sub ce forme s-ar putea 
spori? 


94. O slujire a supravegherii implica o ordine §i o diferentiere in comuniunea Bisericii. O 
astfel de ordine (taxis) este chemata sa reflecteze calitatea ordinii din comuniunea dumnezeiasca a 
Tatalui, a Fiului §i a Sfantului Dull. Biserica este o comuniune de persoane co-responsabile: nici o 
functie, nici un dar, nici o harisma nu este exercitata in afara sau mai presus de aceasta 
comuniune. Toate sunt relationate prin Duhul cel Unul intr-un singur Trup. O astfel de ordine care 
reflecta comuniunea dumnezeiasca nu poate implica dominare sau subordonare. 

95. Cei care implinesc o slujire de episkope sunt incredintati de Biserica cu o anumita 
exercitare a autoritatii lui Hristos acordata in Biserica. Nu exista nici o autoritate adevarata care sa 
nu fie imputemicita de Duhul Sfant pentru o corecta exercitare. Modelul pentru exercitarea 
oricarei supravegheri in Biserica este insa§i exercitarea autoritatii de catre Hristos, exemplificata 
prin spalarea picioarelor ucenicilor §i prin cuvintele lui Iisus: „Sunt printre voi ca unul care 
sluje§te” (Lc. 22, 25-27; Me. 20, 25-28; Me. 9, 35; 10, 42-35-45). 

96. Interconditionarea vietii Bisericii este mentinuta prin slujirea de episkope, exercitata in 
mod comunitar, personal §i colegial, prin care se sustine o viata de interdependenta. Prin 
sinodalitate intelegem “ mergerea impreuna” a tuturor bisericilor; prin colegialitate, 
„comuniunea” celor care exercita supraveghere in ele. 

97. Aceste dimensiuni ale „supravegherii” i§i gasesc expresie la nivelul local, regional §i 
universal al vietii bisericilor. Acestea deservesc comuniunea Bisericii, mentinandu-i unitatea §i 
diversitatea. 


Ierarhia 

Unii folosesc cuvdntul „ierarhie” pentru a exprima ordinea (taxis) din sanul Bisericii. 
Aceasta se bazeazd pe intelegerea patristied a Sfintei Treimi: Tatdil este numit primul in 
calitate de izvor al intregiiDumnezeiri, apoi Fiul ca nascut din Tatdil f apoi Duhul Sfant, ca 
Cel in care Dumnezeu strdhicetjte din veqnicie. Aceastd ierarhie nu implied inferioritatea 
Uneia dintre Cele trei Persoane ale Sfintei Treimi, care este perfectiunea comuniunii - este 
prototipul vietii de relatie in care nu existd subordonare sau dominare §i in care unitatea fi 
diversitatea sunt tinute impreuna in mod desdvdrfit. O astfel de viziune face cunoscutd falsa 
intrebuintare a ierarhiei de-a lungul istoriei. 

Altii intreabd detect termenul „ ierarhie” nu implied o intelegere ontologicd mai degrabd 
deceit unci functionald a diferentei dintre slujitori fi laici, punand, in acelafi timp, sub semnul 






intrebarii comparatiile intre relatiile dintre cei hirotoniti p cei laid, cu cele intratreimice. Ei 
resping, de asemenea, notiunea de ordonare ierarhica a slujirii datoritd practicarii ierarhiei 
intr-un mod echivoc. Potrivit opiniei acestor biserid, abuzul produs de strudurile ierarhice 
de-a lungul istoriei constau in principal in asocierea modelelor de dominare p subordonare, 
ca parte integrantd in functionarea acestor structuri. 

De vreme ce harismele nu pot fi exercitate aparte sau peste comuniunea membrilor co- 
responsabili, bisericile pot dori sdi ia din non in considerare dacci este oportund folosirea 
limbajului ierarhiei in descrierea ordondrii slujirilor in cadrul Bisericii. 


(i) Comunitar (conciliar sau sinodal) 

98. Viata comunitara (conciliarS sau sinodala) a Bisericii se intemeiazS pe Taina Botezului. 
Toti cei botezati impSrtS§esc responsabilitatea pentru credinta apostolica §i mSrturia intregii 
Biserici. Dimensiunea comunitara a vietii Bisericii se refers la implicarea intregului corp al 
credincio§ilor in consultarea comunS, cateodatS prin reprezentare §i prin structuri constitutional, 
asupra bunSstarii Bisericii §i implicSrii lor comune in slujirea misiunii lui Dumnezeu in lume. 
Viata comunitara ii sustine pe toti cei botezati intr-o tesSturS a apartenentei comune, a 
responsabilitStii §i a sprijinului reciproc. Ea implies unitatea in diversitate §i este exprimatS intr-o 
singura inimS §i o singura minte (Filip. 2, 1-2). Este modul in care cre§tinii sunt tinuti in unitate §i 
cSIStoresc impreunS ca o singura BisericS §i Biserica cea una este manifestatS in viata fiecSrei 
biserici locale. 

99. Unitatea §i comuniunea Bisericii necesita o slujire a discernerii din partea credincio§ilor. 
Discernamantul este posibil datorita prezentei acelui sensns fidei in fiecare membra al 
comunitatii. Sensus - un mod de percepere spirituals, sens, discernamant - este rodul sala§luirii 
Duhului Sfant prin care credincio§ilor botezati li se ofera capacitatea de a recunoa§te, ce este, sau 
ce nu este, ecou autentic al glasului lui Hristos in invatatura comunitatii; ce este, sau ce nu este, in 
armonie cu adevarul Evangheliei. Sensus fidelium - exprimarea acestui sensus fidei de catre toti 
membrii - este un element esential in discernerea, receptarea §i articularea credintei creatine. 

100. Toti membrii botezati trebuie sa ia in serios potentialul lor de a exercita darurile pe care 
le-au primit de la Duhul Sfant - niciodata pentru ei in§i§i, ci pentru viata §i misiunea intregii 
comunitati. Fiecare trebuie sa joace rolul sau in discernerea adevarului prin ascultarea fata de 
aceia care au o slujire specials de supraveghere §i prin receptarea adevSrului. In F.Ap.15 s-a ajuns 
la rezultatul intalnirii apostolilor §i presbiterilor, ocazionat de problemele comunitStii locale in 
contextul pSgan §i in cel Palestinian, prin adunarea la un loc a persoanelor alese §i desemnate de 
biserici, §i „prin consensul intregii Biserici” (Fapte 15, 22). Adunarea lor prefigureazS 
sinodalitatea (conciliaritatea) Bisericii. Viata comunitarS a Bisericii implies adunarea in sinod, 
pentru a cSuta §i exprima gandul lui Hristos pentru BisericS, in imprejurSri schimbStoare §i in fata 
noilor provocSri. 


(ii) Personal 

101. Prin discernSmantul comunitStii §i sub conducerea Duhului Sfant, Dumnezeu cheamS 
persoanele pentru exercitarea slujirii de supraveghere. Aceasta este exercitatS, intotdeauna, in 
cadrul §i in relatie cu intreaga BisericS. Duhul Sfant, care imputernice§te pe aceia care sunt 
incredintati cu supravegherea, este Acela§i Duh care insuflete§te viata tuturor credincio§ilor. In 
baza acestui fapt, cei care exercitS supravegherea sunt inseparabil legati de toti credincio§ii. Ei nu 
trebuie ridicati deasupra comunitStii, ci intotdeauna sS actioneze in duhul Celui care a venit nu ca 
sS fie slujit, ci pentru ca El sS slujeascS. 

102. Aceia care exercitS supravegherea au datoria specials de a se ingriji de unitatea, sfintenia, 
catolicitatea §i apostolicitatea Bisericii. Prin discernerea vocatiilor §i prin consacrarea altor slujiri 
pSrta§e la slujirea Cuvantului §i Tainei, ei se ingrijesc de continuitatea vietii Bisericii. Prin 




responsabilitatea lor specials pentru mentinerea unitStii §i continuitStii Bisericii, ei exercitS 
disciplina. 

103. Primatul, oriunde ar exista, este o expresie a modului “personal” de slujire. Este un 
serviciu de prezidare care trebuie sS fie exercitat in duhul dragostei §i al adevSrului. Primatul este 
inseparabil atat de dimensiunea comunitara, cat §i de cea colegialS a vietii Bisericii. El intSre§te 
unitatea Bisericii §i ii da posibilitatea de a se exprima printr-o singurS voce. 

(iii) Colegial 

104. In Noul Testament, Hristos incredinteazS misiunea de a predica Evanghelia §i a conduce 
Biserica grupului de Apostoli ca intreg. Prin adunarea celor care au fost incredintati cu 
supravegherea bisericilor, problemele unei biserici sunt impSrtS§ite unei comunitSti mai extinse, §i 
analizele Bisericii mai mari sunt preluate de biserica locals. Colegialitatea asigurS conditii pentru 
sprijin reciproc §i responsabilitate reciprocS. 

105. A oferi Bisericii posibilitatea de a trSi in conformitate cu misiunea lui Hristos este un 
proces continuu ce implies intreaga comunitate, dar, in cadrul acesteia adunarea celor care 
supravegheazS are un rol special. Colegialitatea se refers la exercitarea reprezentSrii colective in 
domeniile de conducere, consultare, discemSmant §i luarea deciziilor. Colegialitatea implica 
natura personals §i relational a conducerii §i a autoritStii. Colegialitatea se exercita oriunde cei 
incredintati cu supravegherea se adunS, discern, vorbesc §i actioneazS ca unul in numele intregii 
Biserici. Aceasta implica conducerea Bisericii cu intelepciunea dobanditS prin rugSciune comunS, 
studiu §i reflectii pe baza Scripturii, Traditiei §i ratiunii - intelepciunea §i experienta tuturor 
comunitStilor biserice§ti §i a lumii contemporane. 

106. Sustinerea colegialitatii implica prevenirea incheierii premature a dezbaterilor, asigurarea 

faptul ca diferitele voci sunt auzite, ascultarea opiniei avizate §i inspiratia din sursele de 
cunoa§tere potrivite. Supravegherea colegiala ar trebui sa ajute Biserica sa traiasca in comuniune, 
in masura in care este recunoscut modul de a gandi al lui Hristos. Aceasta implica oferirea de 
spatiu diverselor opinii, apararea §i predicarea unitatii, §i chiar invitatia la retinere in timpul in 
care se ofera calauzire spirituals §i morala. Exprimarea colegiala nu inseamna in mod necesar un 
acord asupra fiecarui subiect, ci poate insemna oglindirea in comunitate a legitimitatii diversitatii 
care exista in viata Bisericii din price timp. 


Comunitar, personal §i colegial 

Aceste trei aspecte an nevoie set fie retinute impreuna. In diferite Biserici au fost accentuate 
unul sau altul dintre aceste aspecte, in detrimental celorlalte. In unele Biserici dimensiunea 
personala a slujirii prin hirotonire tinde sd diminueze dimensiunea comunitara §i pe cea 
colegiala. In elite Biserici, dimensiunea colegiala sau cea comunitara dobdnde$te o asemenea 
importantd, inedt slujirea prin hirotonire if pierde dimensiunea personala. Fiecare Biserica 
trebuie sd se intrebe in ce mod a suferit de-a lungul istoriei exercitarea slujirii prin hirotonie. 

Limbajul folosit pentru exprimarea diverselor dimensiuni ale slujirii supravegherii diferd 
intre biserici, chiar intre teologii din aceeaf biserica f rapoartele ecumenice. Aceasta 
cauzeazd neintelegere in conducerea dezbaterilor privind slujirirea supravegherii. Termenii 
comunitar, conciliar f sinodal descriu desff urarea vietii intregii Biserici, f nu doar a 
anumitor structuri f procese care servesc desjdpirdrii vietii ei. 


F. Conciliaritate (comunitaritate, sinodalitate) f primal 

107. Conciliaritatea este o trasatura esentiala a vietii Bisericii, intemeiata pe Botezul comun al 
membrilor ei ( I Pt.2). Sub asistenta Duhului Sfant, intreaga Biserica, indiferent daca este 
dispersata sau adunata impreuna, este sinodala. Astfel sinodalitatea este prezenta la toate nivelele 






vietii Bisericii. Sinodalitatea este deja prezenta in relatiile care exista intre membrii celei mai mici 
comunitati locale : relatiile persoanelor, potrivit textului din Gal. 3,28 - „toti una in Hristos Iisus”, 
exclud toate separarile, toate formele de discriminare, dominare §i supunere. In comunitatea 
euharistica locala, sinodalitatea este unitatea profunda in dragoste §i adevar intre membrii in§i§i, §i 
intre ei §i slujitorul lor care ii prezideaza. 

108. Interconexiunea vietii Bisericii este exprimata la diferitele nivele ale vietii Bisericii, 
expresia „toti din fiecare loc” este in relatie cu „toti din orice loc”. Viata de interdependent!! este 
sustinuta de o slujire in serviciul unitatii. Aceasta slujire este exercitata in mod comunitar, 
personal §i colegial. 

109. Oriunde se aduna oameni, comunitati locale sau bisericii regionale, pentru a se sfatui §i a 
lua decizii importante, este necesar ca cineva sa convoce §i sa prezideze adunarea in vederea unei 
bune desfa§urari §i sa faciliteze procesul de promovare, discernere §>i articulare a consensului. 
Sinoadele §i conciliile din toate timpurile §i din toate bisericile demonstreaza aceasta cu claritate. 
Cel care prezideaza trebuie intotdeauna sa fie in slujba celor pe care ii prezideaza, pentru 
edificarea Bisericii lui Dumnezeu in dragoste §i adevar. Datoria sa este sa respecte integritatea 
bisericilor locale, sa dea glas celor fara de glas §i sa mentina unitatea in diversitate. 

110. In situatii cruciale, sinoadele s-au adunat §i se aduna pentru a discearne adevarul 
apostolic impotriva anumitor amenintari §i pericole pentru viata Bisericii. Deciziile lor erau 
adesea (de§i nu totdeauna) recunoscute ca expresia autentica a credintei apostolice. Prin procesul 
neintrerupt al receptarii in viata Bisericii sub asistenta Duhului Sfant se discerne , sau nu, 
veracitatea unei decizii sinodale. 


Sinodalitate §i primat 

Mai trebuie sa se depuna mult efort pentru a se ajunge un consens intre aceia care nu cred 
cd sinodalitatea §i primatul sunt necesare la nivel mondial §i aceia care cred cd deplina 
comuniune nu poate exista fara aceasta legdturd intre toate comunitdtile euharistice. Lipsa 
acordului nu se manifesto, doar intre anumite familii de biserici, ci exista .>'/ in cadrul unor 
biserici. Pentru a putea continua este necesard ajungerea la un consens, atdt in fiecare bisericd, 
cat §i intre biserici. 

Cele mai multe biserici acceptd faptul cd sdvdrprea Euharistiei necesitd un proestos. Intre 
acestea, sunt unele care ar continua prin a spune cd o adunare a comunitdtilor euharistice la 
nivel regional .>'/ mondial ar avea nevoie, in mod similar, de un proestos pentru slujirea 
comuniunii. In aceasta perspectivd sinodalitatea presupune primatul §i primatul implied 
sinodalitatea. 

Raman intrebdri, atdt in cadrul bisericilor, cat .>'/ intre ele, despre functiile precise ale unui 
slujitor al preziddrii. 


V. Slujirea in §i pentru lume 

111. Una dintre convingerile care domina in intregime acest document este aceea ca Biserica 
nu reprezinta un scop in sine; ea este darul lui Dumnezeu catre lume. Slujirea apartine insa§i 
fiintei Bisericii. De aceea, Biserica lui Dumnezeu exista numai in relatie cu destinul comun al 
umanitatii §i al intregii creatii. 

112. Biserica este comunitatea oamenilor chemati de Dumnezeu, care prin Duhul Sfant sunt 
uniti cu Iisus Hristos §i trimi§i ca ucenici pentru a marturisi despre reconcilierea, vindecarea §i 
transfigurarea creatiei, savar§ite de Dumnezeu. Relatia Bisericii cu Hristos implica faptul ca 
credinta §i comunitatea impun ucenicie, in sensul angajamentului moral. De aceea, integritatea 
misiunii Bisericii mizeaza pe marturie, prin propovaduire §i actiuni concrete pentru dreptate, pace 
§i integritatea creatiei. Acestea din urma apartin §i celor din afara comunitatii de credinta. Acesta 
este un semn definitoriu pentru koinonia de importanta centrala pentru ca sa intelegem Biserica. 

113. Ucenicia cre§tina este intemeiata pe viata §i invatatura lui Iisus din Nazaret, atestate in 
Scriptura. Cre§tinii sunt chemati la ucenicie ca raspuns la Cuvantul viu al lui Dumnezeu, prin 






ascultarea de Dumnezeu §i nu de oameni, prin cainta de pacate, prin iertare §i prin asumarea 
sacrificiului de a sluji. Entuziasmul lor pentru transformarea lumii se datoreaza comuniunii cu 
Dumnezeu, in Iisus Hristos. Ei cred ca Dumnezeu, care este iubire, mila §i dreptate la modul 
absolut, lucreaza prin ei, prin Duhul Sfant. Comunitatea cre§tina traie§te totdeauna in cadrul sferei 
iertarii §i a harului lui Dumnezeu. 

114. Acest har detennina §i modeleaza viata morala a credincio§ilor. Membrii Bisericii se 
bazeaza pe iertarea lui Dumnezeu §i reinnoirea harului in credinta, dar §i in necredinta lor, in 
virtutea §i pacatul lor. Biserica nu se bazeaza pe o realizare morala, ci pe indreptarea prin har prin 
intermediul credintei. Pe aceasta baza angajamentul moral, actiunea §i reflectia comuna pot fi 
afirmate ca fiind intrinseci vietii §i fiintei Bisericii. 

115. Etica cre§tina este in relatie atat cu Biserica cat §i cu luinea. Este inradacinata in 
Dumnezeu §i formata de comunitate. Ca atare, ea nu exista izolat de lupta morala a umanitatii. 
Etica cre§tina poate fi definita pe deplin doar in relatie, atat cu Biserica cat §i cu lumea pe baza 
naturii Bisericii insa§i. Astfel, problemele etice complexe necesita o serioasa analiza in sanul 
Bisericii §i sunt in sine subiect al uceniciei cre§tine. 

116. Exista ocazii cand subiectele de etica provoaca integritatea comunitatii creatine insa§i §i 
face necesara o atitudine organizata pentru pastrarea autenticitatii §i credibilitatii sale. Koinonia in 
legatura cu etica §i cu morala inseamna faptul ca Biserica este aceea care, impreuna cu 
marturisirea credintei §i savar$irea Tainelor (§i ca parte inseparabila a acestora), traditia 
Evangheliei este cercetata constant pentru obtinerea inspiratiei §i a unei perspective morale. 
Situatiile in care cre§tinii sau Bisericile nu sunt de acord asupra unei pozitii etice, cer ca dialogul 
sa continue intr-un efort de a descoperi daca astfel de diferente pot fi pana la urma depa§ite sau, 
daca nu, sa se spuna daca acestea sunt intr-adevar cauza de separare intre biserici. 

117. Cre§tinii §i comunitatile lor sunt chemati sa fie responsabili unii fata de altii in ceea ce 
prive^te reflectiile etice §i deciziile datorate comuniunii ( koinonia ) lor prin credinta, Botez §i 
Cina Domnului. Aceasta interconditionare se manifesto in angajamentul lor pentru un parteneriat 
al daruirii §i primirii (Filip. 4, 15). Pe masura ce bisericile se angajeaza in problematizare §i 
afirmare reciproca, ele dau expresie comuniunii ( koinonia ) lor reale, dar nu pe deplin realizate. 
Cre§tinii se angajeaza impreuna la slujirea lumii, slavind §i laudand pe Dumnezeu §i cautand acea 
deplina koinonia unde viata pe care Dumnezeu o dore§te pentru toti oamenii §i intreaga creatie i§i 
va afla hnplinirea finala. 


Credinta §i etica 

Relatia dintre credinta §i etica a fast inteleasa in mod difarit de-a lungul istoriei creatine. 
Pentru unii, problema slujirii lumii este parte integrantd a proclamarii p trdirii credintei 
creatine insdp. Altii fac distinctie intre etica crepind specified ( i.e. Predica de pe Munte) p 
codul etic dat tuturor oamenilor, valabil p pentru crepini, de vreme ce p ei sunt o parte a 
umanitatii. Pentru aceia care sustin pozitia din wind, aceasta distinctie a fast consideratd ca 
eliberatoare prin faptul edi ofard posibilitatea crepinilor sd se aldture altor oameni de bund 
credinta p impreuna sd abordeze probleme ede societdtii. Totup, afirmatiile etice pot avea 
implicatii atat de serioase, incat este necesara o declaratie privind status confessionis. 


Unul dintre aspectele situatiei ecumenice contemporane este freeventa cu care afirmatiile etice 
au devenit surse potentiale pentru separare atat in cadrul bisericilor, cat §i intre biserici. O serie 
crescanda de aspecte, inclusiv cele privind sexualitatea umana au polarizat comunitatile creatine §i 
risca sa afecteze sau chiar sa distruga legaturile de koinonia care exista deja. In masura in care 
bisericile progreseaza spre un acord privind ecclesiologia, sunt tot mai mult chemate sa se 
pronunte asupra limitelor tolerabile ale diversitatii morale compatibile cu koinonia. Pentru 
hnplinirea acestui scop sunt necesare, continuarea dialogul ecumenic, discernamantul, 
responsabilitatea §i iubirea cre§tina. 






VI. Urmandu-ne chemarea: de la intelegeri convergentenla 
recunoa§tere reciproca 


118. In ultimii ani mi§carea ecumenica a prezentat multe declaratii de acord comun, 
inregistrand intelegeri convergente despre credinta §i constitutia Bisericii. Cea mai bine cunoscuta 
dintre acestea este „Botez, Euharistie §i Slujire”, lucrare a Comisiei Credinta §i Constitute. Aceste 
intelegeri convergente au chemat bisericile sa accepte in viata lor implicatiile afirmatiilor lor 
comune. Propuneri semnificative pentru a se realiza noi pa§i spre exprimari §i mai pregnante ale 
unitatii vizibile, au fost adoptate sau sunt decizii a§teptate de biserici, practic in fiecare parte a 
lumii. Aceasta realitate ecumenica merita sa fie cunoscuta. 

119. S-a inregistrat un real progres in privinta modalitatilor prin care bisericile, in acord cu 
diverse criterii §i grade, s-au angajat in procesul receptarii §i astfel au avansat catre recunoa§tere 
reciproca, sau cel putin catre recunoa§terea credintei creatine §i vietii dincolo de granitele ei 
preconcepute, a§a cum in mod formal le considera a fi. Unele au ajuns chiar la stadiul 
recunoa§terii reciproce. 

120. Totu§i, in parte, ca raspuns la aceste intelegeri convergente, exista, de asemenea, 
exemple de lipsa a receptarii, facandu-se imposibila ajungerea la recunoa§tere. Un simptom 
semnificativ al acestui fapt este replierea exprimata printr-o re-confesionalizare in spirit anti- 
ecumenic. Exista, de asemenea, exemple de lipsa a receptarii, ca rezultat al unor convingeri 
teologice inradacinate adanc sau ale unor neajunsuri ale activitatii ecumenice insa§i. Bisericile, la 
toate nivelele vietii lor, sunt chemate sa se angajeze in misiunea de a intelege §i de a articula 
impreuna o percepere comuna a identitatii cre§tine §i a schimbarii, precum §i a caracterul dinamic 
§i cel de pelerin al poporului lui Dumnezeu. 

121. Relatia dintre receptarea rezultatelor convergentelor teologice prin schimbarea vietii §i 
recunoa§terea reciproca a fost subliniata in afinnatia de la Canberra - „Biserica in calitate de 
koinonia: dar §i chemare”, cand s-a declarat: „Scopul cautarii deplinei comuniuni este realizat 
cand toate bisericile sunt capabile sa recunoasca una in cealalta, Biserica cea una, sfanta, catolica 
§i apostolica, in deplinatatea ei” §i exprima aceasta intr-o viata comuna reconciliata. 

122. Documentul de fata alcatuit, pomindu-se de la convergentele obtinute prin erfortul 
anterior, este o incercare preliminara de a exprima ce ar putea afirma acum bisericile impreuna 
despre natura §i scopul Bisericii §i, in aceasta perspective, sa identifice domeniile unde persista 
dificultati §i dezacorduri. Potrivit convingerii noastre, daca bisericile sunt capabile sa fie de acord 
asupra unei afirmatii de convergenta despre natura §i scopul Bisericii, aceasta ar fumiza un 
instrument major in promovarea procesului de recunoa§tere reciproca pe calea reconcilierii. 

123. Recunoscand ca acest document de lucru este numai inceputul unui proces de formulare 
a unei afirmatii comune despre Biserica, Comisia Credinta §i Constitutie invita bisericile, 
comisiile, colegiile, institutele teologice §i consiliile ecumenice sa reflecteze asupra textului 
pornind de la urmatoarele intrebari: 

♦ in ce masura puteti recunoa§te in acest text aparitia unei convergente asupra naturii §i 
scopului Bisericii? 

♦ ce domenii considerati ca au nevoie de o cercetare viitoare §i ce perspective puteti oferi 
pentru a progresa in acest demers? 

♦ ce alte domenii ar trebui sa fie tratate intr-un document de convergenta asupra naturii §i 
scopului Bisericii? 

♦ daca puteti recunoa§te in acest text aparitia unei convergente asupra naturii §i scopului 
Bisericii, ce implicatii are aceasta convergenta in relatia dumneavoastra cu celelalte biserici care 
ar putea de asemenea recunoa§te acea convergenta. Ce pa§i ar trebui sa faca bisericile, chiar 
acum, in vederea recunoa§terii reciproce? 

Raspunsurile vor fi esentiale, intrucat Comisia Credinta §i Constitutie urmare§te ca in anii 
ce vor urma sa pregateasca o declaratie de comun acord mai elaborate despre natura §i scopului 
Bisericii. 



124. Va fi necesar sa luam aceste intrebari in serios daca dorim sa facilitam trecerea de la 
o declaratie comuna privind Biserica, printr-o intelegere comuna sporita a acestor afirmatii, la o §i 
mai mare recunoa§tere a realitatii eclesiale in alte comunitati decat propria noastra comunitate, §i 
in final, la necesitatea §i posibilitatea stabilirii comuniunii depline, vizibile. 

125. Bisericile vor avea nevoie de timp §i creativitate pentru receptare §i recunoa§tere 
reciproca. Va fi necesar sa se accepte ca, odata cu parcurgerea etapelor §i a stadiilor, se vor ivi 
dezvoltari care pot parea inconsistente pentru celelalte Biserici. Totu§i, daca bisericile accepta sa 
continue sa mearga impreuna pe aceasta cale, ele vor fi un se mn §i un dar, in §i pentru lumea 
fragmentata, pentru acea koinonia care a fost de la inceput in intentia lui Dumnezeu pentru 
intreaga umanitate - o koinonia care prin viata, moartea §i invierea lui Iisus Hristos, este deja o 
realitate printre noi, §i o garantie ca Dumnezeu o va realiza in mod deplin la sfar§itul istoriei. 


Nota traducatoruhii 


Acest document ecumenic prezentat in traducere 3 a fost editat de Comisia “Credinta §i 
Constitutie” a Consiliului Ecumenic al Bisericilor §i publicat in anul 1998 (Faith and Order Paper 
no. 181). Fiind un document de lucru alcatuit, pornindu-se de la convergentele obtinute prin 
erfortul anterior, este o incercare preliminary de a exprima ce ar putea afirma acum bisericile 
impreuna despre natura §i scopul Bisericii §i, in aceasta perspectiva, sa se poata identifica 
domeniile unde persista dificultati §i dezacorduri. Prin urmare nu este vorba de o declaratie de 
acord intre biserici, care ar fi rezultatul unor sinoade, ci de un pas important spre o convergenta 
teologica, punct de referinta comun pentru biserici. Se cerceteaza traditiile confesionale, pentru a 
se recunoa§te particularitatea lor, semnificatia lor universala §i deficienta lor ecumenica 4 , dar lara 
a se numi, deoarece textul se dore§te a avea un caracter irenic. Prof. Annemarie Reijnen observa 
ca modul in care este scris textul din chenare este un adevarat exercitiu de diplomatie 5 . 

Multi teologi din zilele noastre- constata Paul Evdokimov- socotesc ca eclesiologia se alia 
intr-un stadiu “pre-teologic”. Nu exista tratate patristice sistematice, nici o eclesiologie complet 
construita. Pe vremea Sfintilor Parinti, Biserica era un izvor de viata atat de evident, incat nu se 
punea problema naturii sale. Pe de alta parte Biserica, prin fiinta sa tainica, se preteaza prea putin 
la orice definitie formala. ... Nevoia de a defini denota negre§it eclipsa vietii ecclesiale, 
intunecarea evidentei traite. 6 “Nevoia de a defini” s-a accentuat pe masura separarilor crescande 
dinte cre§tini, de aceea problema naturii Bisericii a fost pe agenda primei Conferinte Mondiale a 
Mi§carii „Credinta §i Constitutie”, Lausanne, 1927. Alan D. Falconer precizeaza ca metoda 
comparativa a dominat primele intalniri ecumenice, fiecare participant prezentand o perspectiva 
confesionala asupara temei 7 . Deja la Lund, in 1952 unde s-a desfa§urat a treia Conferinta Mondiala 
a Comisiei „Credinta §i Constitutie”, s-a incercat sa se indrepte discutiile teologice spre consens. 
Dupa ce se ascultasera diferitele pozitii confesionale, in raport s-a notat: “Nu putem construi unica 
Biserica prin potrivirea iscusita a molten iri lor noastre divizate. Putem create impreuna spre 
deplinatate §i unitate in Hristos doar prin conformarea noastra cu Cel care este Capul Trupului §i 
Domnul poporului sau.” 8 

Metoda comparativa a lacut tot mai mult loc celei a consensului §i, in special odata cu 
B.E.M. ( Baptism , Eucharist, Ministry - Botez, Euharistie, Slujire), a convergentelor teologice. 


3 "Ordained ministry” s-a tradus prin “slujirea prin hirotonie”, nu prin "preotie prin hirotonie”, deoarece nu toti inteleg acela§i lucru 
prin preotie §i prin hirotonie. In limba greaca s-a tradus cuvantul “ministry” din B.E.M. cu leitourgema ( pastrandu-se conotatia 
liturgica) nu prin hierosyne, adaugandu-se in paranteza slujire preoteasca sau oficiu preojesc. 

4 Pr.Prof.Ion Bria, Biserica -Una sancta in Lumina Traditiei Ortodoxe, in Revista Teologica, nr.3, 1997, pp.21,22 

5 Doc .Faith and Order/2001: 10, p.2 

6 Ortodoxia, trad.di n. lb. franceza de Dr.lrineu loan Popa, EIB.1996, p.135 

7 Ibid .2001:1 

8 Olivier Tomkins (ed.), The Third World Coference on Faith and Order. Lund 1952, London, SCM 1953, pp.20 sq. 



Documentul de fata s-a dorit a fi doar un stadiu, a urmat, pe baza raspunsurilor bisericilor, 
publicarea celui de al doilea document de eclesiologie intitulat: The Nature and Mission of the 
Church. A stage on the Way to a Common Statement ( Faith and Order Paper 198, Geneva, 2005, 
70p.) care este trimis din nou bisericilor pentru studiu. Din pacate, este foarte greu sa se elimine 
influentele confesionale, sau mai grav, confesionaliste. De exemplu, profesorul Marti en 
Parmentier observa ambiguitatea folosirii termenului “semn”, dar mai ales folosirea expresiilor 
“creatura Verbi” §i “creatura Spiritus”. Acestea, fiind in limba latina, de§i par vechi, dand 
impresia unei voci impartiale venite din vremuri antice, nu sunt nici chiar atat de vechi, nici 
ecumenice. Expresiile apartin luteranismului, Luther citand in lucrarea sa “Despre captivitatea 
babilonica a Bisericii” un text pseudo-augustinian, “Ecclesia verbo Dei generatur, alitur, nutritur, 
roboratur” 9 , dar expresia nu se intalne§te nici in opera autentica a Fericitului Augustin, nici in cea 
a vreunui autor vechi. Dimpotriva, demonstreaza in continuare autorul citat, la originea lor se afla 
polemicile confesionale. Daca in catolicism se pune accentul pe dimensiunea institutionala a 
Bisericii, in protestantism, Biserica este privita in calitate de “creatura Verbi”, deoarece, oriunde 
sunt adunati credincio§ii, se predica §i este ascultat, inteles §i crezut cuvantul lui Dumnezeu, sunt 
administrate corect Tainele, Biserica se creaza din nou prin cuvantul lui Dumnezeu, nefiind deci 
intemeiata o data pentru totdeauna. Oriunde se propoveduie§te corect cuvantul §i se savar§esc 
valid Tainele, acolo este, sau mai degraba devine Biserica. 10 In documentul in discutie, Biserica 
este numita “creatura Verbi” (§i nu „creatura verbi”), dar §i “creatura Spiritus”, capitolul respectiv 
fiind intitulat, “ Biserica lui Dumnezeu Unul in Treime”, prin urmare se subliniaza dimensiunea 
trinitara a Bisericii. 

Nu ne propunem acum sa formulam observatii ample asupra textului, acesta fiind un 
stadiu ulterior publicarii traducerii. Am putea spune doar ca pare incurajator sa constati ca textul 
din afara chenarelor, deci convergenta ar predomina, de§i multe chestiuni majore raman in 
chenare, iar, potrivit profesoarei Annemarie Reijnen, cardinalul Ratzinger, prefectul Congregatiei 
credintei, ar respinge valabilitatea uneia din cele mai cunoscute, §i aparent general acceptate 
imagini ale Bisericii, “poporul lui Dumenzeu”. 11 Trebuie sa se mentioneze ca acest document a 
fost studiat de un grup mai mare format din membrii Comisiei “Bisericile in dialog” a Conferintei 
Bisericilor Europene §i o parte din membrii Comisiei „Credinta §i Constitute” a Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor, intr-o conferinta ce a avut loc in iunie 2001 in Tsaghkadzor, Armenia. Au 
prezentat contributii in plen: Reinhard Frieling, Tamara Grdzelidze, Barbara Hallensleben, Viorel 
Ionita, Martin Parmentier, Annemarie Reijen. In declaratia comuna care a urmat conferintei se 
poate citi: 

“Nu dorim sa vorbim exclusiv despre structurile Bisericii “reale” sau “vizibile”- sau 
despre Biserica vazuta ca institute istorica marcata de contingenta. Dorim sa vorbim despre 
lucrarea iubirii lui Dumnezeu indreptata spre toata lumea, spre toata creatia. Pentru unii, aceasta 
ar putea insemna ca spunem “Sa nu mai vorbim atat de mult despre “Biserica”, ci despre 
globalizare, ecologie §i economie. Pentru altii am spune: “ Dar eclesiologia inseamna sa vorbe§ti 
despre toata lumea, deoarece Biserica este Trupul lui Hristos §i, prin Intrupare, Hristos a asumat 
intreaga umanitate”. 

S-a subliniat §i aparitia unor polaritati in intelegerea §i descrierea Bisericii. Printre acestea 
ar fi: preotesc/ profetic, ideal/ istoric contingent, sfant/ marcat de pacat, actual/ nu inca. Bisericile 
noastre reflecta in mod diferit aceste distinctii. S-ar putea caricaturiza u§or pozitiile uneia sau 
alteia dintre traditii plasand-o intr-una dintre extreme. Exista puncte slabe §i puncte tari, riscuri §i 
oportunitati in toate aceste pozitii. Bisericile care tind spre prima parte a fiecarei perechi pot fi 
predispuse cateodata la auto-suficienta ecclesiastica. Bisericile care tind spre a doua parte, pot fi 
predispuse cateodata la instabilitate §i dezbinare. Se considera ca toate bisericile trebuie sa includa 


9 “Von den Konziliis und Kirchen”, WA50.630, in Doc.Faith and Order/2001:5, p.3 

111 Heinrich Ott , Klaus Otte, Die antwort des Glaubens Stuttgart ,1999, p.393, la M.Parmentier, op.cit., p.3,4 

11 Op.cit., p.2 



ambele parti ale fiecarei perechi in intelegerea de sine §i se recomanda, in mod deosebit, sa se 
realizeze un studiu comun, pentru a se gasi criteriile de discernere intre pluralitatea legitima §i 
separarile vatamatoare. 

Cunoa§terea §i receptarea critica a documentelor ecumenice de mare importanta este o 
datorie §i un privilegiu, daca avem in vedere efortul deosebit, necesar alcatuirii lor, dar mai ales 
sinceritatea §i iubirea fata de Dumnezeu Cel Unul in Treime §i fata de Biserica - Una Sancta. 


Tmducere ,>'/ note 
Pr. lect. dr.Nicolae Mo$oiu 
Facilitated de Teologie Ortodoxd 
„ Andrei §aguna ” din Si bin 




